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Atti/ Proceeding

WALTER E. CRIVELLIN

PRESENTAZIONE

Questo numero della rivista “Storia e Politica” raccoglie gli Atti del
convegno “Luigi Sturzo nella cultura politica del ’900”, organizzato a
Torino il 26 giugno 2009 dalla Fondazione Carlo Donat-Cattin in col-
laborazione con 1’Associazione italiana degli storici delle dottrine poli-
tiche. La giornata di studio, inserita nelle celebrazioni per il cin-
quantesimo anniversario della morte del sacerdote e uomo politico
siciliano, ha voluto riesaminare in particolare alcuni aspetti storico-
politici della sua riflessione teorica.

Nell’ambito del pensiero politico del 900 l'opera di Luigi Sturzo si
colloca in una duplice prospettiva: da un lato appare radicata nelle
vicende della cultura italiana sul fronte municipale e nazionale,
dall’altro assume una dimensione europea e internazionale, specie
negli anni dell’esilio, acquisendo nuovi e pit ampi orizzonti. Alcune
sue riflessioni, come quelle sulle dinamiche del rapporto tra politica e
societa, sulla liberta, sulla democrazia, sulla laicita della politica,
consentono una rilettura del Novecento di notevole profondita e lun-
gimiranza, aiutando a scorgerne limiti e contraddizioni e additandone
nel contempo progettualita e prospettive.

Si pensi, ad esempio, alla rilevanza assunta nella riflessione stur-
ziana dal tema della liberta, intesa come garanzia necessaria ed «esi-
genza primaria della vita collettiva, base essenziale del vivere civile»
(F.Malgeri, Luigi Sturzo, Cinisello Balsamo, Edizioni Paoline, 1993,
p-193). Un’acquisizione non meccanicamente garantita, ma costan-
temente rinnovata, come Sturzo ebbe modo di ribadire in piu occa-
sioni, specie negli anni in cui tale garanzia veniva messa al bando. E
tale liberta andava rivendicata tanto nell’ambito dello Stato quanto
nell’ambito della Chiesa, due istituzioni i cui rapporti non dovevano
essere riduttivamente analizzati in termini di conflitto tra due liberta
considerate tra loro incompatibili.

Altrettanto pregnanti risultavano le sue analisi sulla delimitazione
del potere politico in qualunque veste venisse espresso e la costante
denuncia degli esiti potenzialmente totalitari dello Stato moderno,
accanto al rifiuto di ogni funzione etica dello stesso. La lettura critica
della storia dello Stato moderno finiva per diventare elemento fonda-
mentale della riflessione sturziana, benché la sua analisi non si i-
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Walter E. Crivellin

dentificasse con il tradizionale paradigma interpretativo di stampo
intransigente e fatalistico, che faceva scaturire la modernita dal pro-
gressivo processo degenerativo originato dalla Riforma protestante.
Per Sturzo non era in discussione l'accettazione dello Stato liberale e
di alcuni suoi fondamentali valori, ma cid non gli impediva di guar-
dare e aspirare a possibili alternative al modello di Stato liberale qua-
le si era storicamente realizzato. Tra i potenziali esiti (malaugurata-
mente concretizzatisi) di questo Stato rientravano i totalitarismi, da
Sturzo smascherati, denunciati, combattuti.

A tali degenerazioni ’esule popolare contrapponeva una autentica
ispirazione democratica. La democrazia rappresento la sostanza di
cui si nutri 'intera sua riflessione politica. A partire dal noto discorso
di Caltagirone del 1905, attraverso la fondazione e l’esperienza (non
priva di rischi) del Partito popolare, nell’insieme della sua produzione
nel periodo dell’esilio fino agli ultimi interventi del secondo dopoguer-
ra, l’aperta fiducia nella democrazia e nel metodo democratico venne-
ro costantemente ribaditi e rivendicati, sottolineandone il fondamen-
to etico-politico, l’essenziale dimensione storico-sociologica,
I'inscindibile legame con i principi di liberta, di rappresentanza, di
autonomia, di pluralismo. In questa cornice dovevano operare anche
i partiti politici, non come semplici apparati e strutture per
l'acquisizione di consenso, ma come luoghi di circolazione di idee,
strumenti (laici e aconfessionali) di formazione e di ricezione di istan-
ze sociali.

Questi e altri aspetti affrontati da specifici punti di osservazione,
in contesti e momenti diversi e in rapporto anche critico con nume-
rosi intellettuali, uomini politici e protagonisti del suo tempo ricorro-
no a piu riprese nelle relazioni presentate al convegno, di seguito
raccolte e introdotte da Gian Mario Bravo, che presiedette la giornata
di studio. Tra gli elementi che possono accomunarle, uno sembra
emergere: le ricorrenti e non lievi difficolta incontrate da Sturzo nel
proporre e far accogliere il suo pensiero tanto allinterno quanto
all’esterno dell’orizzonte culturale e politico cattolico. Certamente la
sua fu una voce minoritaria, sovente sopraffatta; una voce dallo stes-
so Sturzo definita “fievole”, “lontana”, “inascoltata” (Scritti inediti, vol.
II, Roma, Editrice Cinque Lune, 1975, p. 469). Una voce tuttavia ap-
passionata, penetrante, profonda, che ha lasciato un segno in uomini
e contesti diversi, ispiratori di un’opinione pubblica non esclusiva-
mente cattolica, aperta e disponibile al confronto con una realta pro-
gressivamente pitl tumultuosa e non facile da interpretare.

Gli Atti del convegno sono accompagnati da alcune rubriche della
rivista, particolarmente incentrate su tematiche sturziane. La prima,
“Ricerche”, presenta il saggio di Gianni Borgo, Politica e Cultura in Lu-
igi Sturzo. Seguono: la reubrica “Note e Discussioni” che ospita vari
interventi sul recente volume di Mario d’Addio, Democrazia e partiti in
Luigi Sturzo, Lungro di Cosenza, Marco Editore, 2009;una testimo-



Presentazione

nianza di Giovanni Palladino, presidente del Centro Internazionale
Studi Luigi Sturzo di Roma, e una “Bibliografia”, a cura di Rosanna
Marsala, che rappresenta un aggiornamento, relativo al periodo
2002-2010, del volume Bibliografia degli scritti di e su Luigi Sturzo, a
cura di G. Cassiani — V. De Marco — G. Malgeri, Roma, Gangemi Edi-
tore, 2001. Conclude il fascicolo una rassegna di recenti pubblica-
zioni riguardanti il pensiero politico di ispirazione cristiana.

Gli organizzatori del convegno torinese sono grati a quanti hanno
collaborato alla realizzazione della giornata di studio e alla pubblica-
zione degli Atti. In particolare un sentito ringraziamento va
all’Istituto Luigi Sturzo di Roma e alla direzione e redazione della ri-
vista “Storia e Politica”.
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GIAN MARIO BRAVO

INTRODUZIONE

1. Nella prima meta del Novecento, due pensatori politici — con-
giuntamente, politici e pensatori — emergono nel panorama italiano:
Antonio Gramsci e Luigi Sturzo. Un'affermazione simile pué sembra-
re quasi banale, ma corrisponde alla realta nazionale, al dibattito sia
nell'ltalia liberale ma non ancora democratica del prefascismo, sia
agli anni dell'opposizione al fascismo, sia a quelli del secondo dopo-
guerra (quando Gramsci, morto da qualche anno, verra pero stampa-
to e conosciuto).

Certamente, altri nomi illustri di «grandi» si affacciano nel pano-
rama politico intellettuale del periodo, nel mondo cattolico come in
quello liberale e nell'area delle sinistre. Basti pensare, via via, agli
stessi punti di riferimento ideale di Sturzo, Giuseppe Toniolo, Filippo
Meda e Romolo Murri per giungere fino ad Alcide De Gasperi e ai let-
terati famosi e affascinanti del modernismo, ovvero all'elaborazione
liberale, politica ed economica, di un Benedetto Croce e di un Luigi
Einaudi, oppure, al mondo laico e socialista di Filippo Turati, di Car-
lo Rosselli, di Gaetano Salvemini, e a non molti altri pensatori — cio€,
non meri attivisti politici — che talvolta furono di statura internazio-
nale e cosmopolita. Non ho ancora citato, intenzionalmente, Piero
Gobetti: luminoso nel suo apparire e nella sua morte repentina, laico,
liberal-socialista e democratico, che del mondo dei popolari e di Stur-
zo fu ammiratore, e in piu riprese, nei terribili anni '20, editore — a
lui peraltro Bartolo Gariglio dedica un prezioso saggio —, rispetto al
quale era gia stata piu volte messa in luce la «comunita spirituale»
con Sturzo (e da questi confessata).

In realta, il panorama degli studi e dei pensatori destinato a so-
pravvivere all'usura del tempo non fu, in Italia, cosi ampio e lusin-
ghiero, come invece accadde in Francia, in Germania (fra gli esuli te-
deschi), nel mondo anglosassone. Per cui, Gramsci e Sturzo non solo
si distinsero e svettano tuttora, ma il loro pensiero, il loro insegna-
mento, i loro ragionamenti, le loro opere si conservano nel tempo, i
loro scritti sono ristampati e pubblicati in molteplici lingue, e il loro
pensiero vive sia nelle pubbliche discussioni sia, perfino, fra quanti
hanno cercato impropriamente di "impadronirsene" attraverso inter-
pretazioni forzate e per fini meramente strumentali. I due politici e
pensatori non si conobbero personalmente, ma il loro pensiero fu per
molti aspetti parallelo, sia nella visione internazionalista sia nell'ana-
lisi della questione meridionale e, d'altra parte, € ben noto il giudizio
di Gramsci nei Quaderni del carcere sul popolarismo, per cui la costi-
tuzione «dei cattolici in partito politico» rappresento il fatto «piti gran-
de della storia italiana dopo il Risorgimento». In Gramsci, insomma,
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Introduzione

fu presente una concezione di mutualismo, di intervento societario e
di soccorso collettivo che si avvicinava molto alla «sussidiarieta», tra-
smessa dalla dottrina sociale della Chiesa ed estesamente recepita e
approfondita da Sturzo.

2. 11 2009, nell'occasione del 50° anniversario della morte del sa-
cerdote di Caltagirone, & stato denso di celebrazioni sturziane. Fra
esse, ha assunto un aspetto di peculiare organicita, e cronologica-
mente & stata fra le "prime", quella svoltasi a Torino per iniziativa
della Fondazione Carlo Donat-Cattin, su Luigi Sturzo nella cultura po-
litica del Novecento. Ha visto confrontarsi e convergere studiosi e ac-
cademici di vario orientamento, che gia si erano cimentati con Stur-
zo, tutti volti ad approfondire, con critica analitica e scientifica, a-
spetti generali o particolari dell'azione militante e della ricerca teore-
tica di Sturzo, come si verifica nel caso menzionato del rapporto
Sturzo-Gobetti.

La ricerca su Sturzo € vasta, comincia addirittura negli anni delle
persecuzioni e dell'esilio, e non compete a me fornirne un regesto: ri-
cordo soltanto la serie delle pubblicazioni promosse e patrocinate dal
centrale Istituto Luigi Sturzo, i tantissimi altri studi accademici o in-
dipendenti, la memorialistica copiosa, i documenti conservati nell'Ar-
chivio Sturzo e in svariati archivi privati e accessibili in virtu dei loro
possessori. Ci sono poi i nutriti studi — atti di convegni o ricerche in-
dividuali — su Sturzo «nella storia d'Italia» e le monografie altrettanto
apprezzabili sul Partito popolare, sulla Democrazia cristiana, sull'esi-
lio inglese e americano. Tutti temi, sui quali si € cimentata la miglio-
re e piu rigorosa storiografia nazionale della seconda meta del secolo
XX, con momenti di vera eccellenza. Ma, come sempre accadde e co-
stantemente avviene per le ricerche su maestri e autori eminenti del
pensiero politico, accanto all'impeccabilita scientifica, ci furono e ci
sono anche l'agiografia e la pubblicistica di seconda mano. Tuttavia, i
molti convegni, le lezioni magistrali, le nuove indagini che hanno ca-
ratterizzato la 502 ricorrenza della morte — proprio come avviene per
quanto riguarda la ricerca recente su Gramsci — hanno rilanciato
limmagine forte e nobile di un pensatore — uno dei pochi — ai quali
noi dobbiamo quell'ltalia democratica, laica e moderna, cui non sia-
mo disposti a rinunciare. Come bene hanno dimostrato i numerosi
seminari, le conferenze, i dibattiti, i congressi, idealmente riepilogati
dal fondamentale incontro romano del novembre 2009, su Luigi Stur-
zo nella storia e nella cultura politica del Novecento.

Inoltre, negli ultimi lustri si & provveduto ad avviare la raccolta e
la stampa dell'Opera omnia (come sta avvenendo anche nel caso di
Gramsci, facendo seguito ad altre "opere" di alcuni italiani insigni), in
definitive Edizioni nazionali: a questi testi, invero, possono essere ac-
costati gli 11 tomi dei quattro massicci e completati volumi degli
Scritti e discorsi politici di De Gasperi, editi da «il Mulino» per 1'Istituto
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Trentino di Cultura fra il 2006 e il 2009. Parimenti, si sono avute
importanti e decisive ricostruzioni biografiche: menziono unicamente
quelle ben note di Gabriele De Rosa (1977) e di Francesco Piva e
Francesco Malgeri degli anni 70 e '90. A esse, quasi a completamen-
to delle celebrazioni, fa ora seguito, edito nella primavera del 2010, il
compatto e sistematico testo di Eugenio Guccione, «divulgativo» nei
suoi propositi ma anche completo per la ricerca e 'accuratezza dell'e-
sposizione, Sturzo, pubblicato nella collana «Siciliani» dell'editore pa-
lermitano Flaccovio, accanto al gia uscito Tomasi di Lampedusa e ai
programmati volumi su Paolo Borsellino, su Crispi, su Guttuso, su Et-
tore Majorana e su altri ancora. In questo caso, la componente della
ricerca e pure, nonostante le dimensioni ridotte, dell'originalita, della
lucidita della biografia politica e ideale, dell'apporto teorico, si uni-
scono e si mescolano con l'analisi del lascito intellettuale, delle in-
fluenze e delle conseguenze dell'insegnamento sturziano: proprio la
sintesi conferma la maturita della ricerca.

In questo quadro, necessariamente schematico e tracciato nei suoi
tratti essenziali, si sono svolti i lavori dell'appuntamento torinese, ora
fedelmente ripresi negli Atti. Che rappresentano una corposa e inno-
vativa anticipazione rispetto a quanto, qualche mese piu tardi, nello
stesso 2009, verra confermato e allargato da un gran numero di con-
vegni specialistici (a Catania/Caltagirone, a San Marino, a Messina,
in molte altre sedi, spesso in coincidenza con le celebrazioni del 90°
anniversario della fondazione del Partito popolare) e dal piu largo e
definitivo convegno romano, innanzitutto con riferimento allo Sturzo
teorico e politico, in contatto con i pitl avanzati e dinamici ambienti
intellettuali europei e nordamericani, massimamente per quanto
concerne i temi della crisi del liberalismo, del pacifismo, dell'interna-
zionalismo e della Societa delle Nazioni, della lotta ai totalitarismi,
dell'Europa e del federalismo, delle relazioni e dei giudizi su singoli
Paesi (dagli Usa all'Inghilterra, dalla Francia alla Germania).

Nei saggi, che formano l'ossatura della riflessione su Sturzo svol-
tasi a Torino, ampio spazio & stato concesso ai temi del contesto in-
ternazionale, nel quale egli — di volta in volta pensatore politico, teo-
logo, sociologo, sempre animato da spirito liberale e antifascista — si
confrontdé con la cultura d'Oltralpe, magari con «disattenzione» nei
confronti di personalitd come Mounier e con «distacco», rispetto a
Maritain, ma sempre avendo ben presenti i «limiti» del cattolicesimo
italiano, 'arretratezza del Paese e, per contro, la «strumentale politica
religiosa del fascismo» (Walter Crivellin). D'altronde, Sturzo manifesto
la sua apertura liberale sia in Francia, quando, ribadendo il suo in-
ternazionalismo antifascista, si impegno fra gli esiliati politici cattoli-
ci preannunciando una «nuova alleanza fra ex popolari e Giustizia e
Liberta» (Claudia Giurintano), ovvero quando — pur sempre osteggiato
da cattolici tradizionalisti, fossero essi inglesi o americani — avvio
nell'esilio la sua amicizia con l'appassionato e fedele giovane ameri-
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canizzato Mario Einaudi: un'amicizia fra un laico e un credente, una
simbiosi di collaborazione e di intimita intellettuale e di attivita prati-
che, simbolo sicuro di un'ltalia che avrebbe dovuto essere, e sarebbe
diventata, diversa (Corrado Malandrino). Quell'ltalia, di cui appunto
era stato un esempio e aveva rappresentato un modello Piero Gobetti,
cosi legato a Sturzo e attento, invero, alla pari di Gramsci, ai movi-
menti e al dibattito del popolarismo (Gariglio). Lo stesso Sturzo,
nell'analisi internazionale legata sempre intimamente alla situazione
nazionale, era anche critico nei confronti della Curia romana, soprat-
tutto dopo l'elezione al soglio pontificio di Pio XII, specie allorquando
il Papa, con riferimento alla Germania, al razzismo e all'antisemiti-
smo sembrava quasi aver «attenuato» le posizioni di Pio XI, mentre il
sacerdote siciliano «restava ostile alla corrente antigiudaica in seno
alla Chiesa cattolica», e manifestava idee chiare — si potrebbe aggiun-
gere, similmente alla grande maggioranza degli esuli antifascisti —
«sulla mostruosita teorica e pratica del razzismo e dell'antisemitismo»
(Guccione).

Non vengono tralasciati gli altri aspetti della meditazione sturzia-
na: cosi avviene per il pensiero economico, principalmente con rife-
rimento alla questione sociale, con la presentazione di un testo po-
stumo (edito solo nel 1979) e la visione della sua concezione «etico-
organica» dell'economia politica (Giovanni Lepore), che contraddistin-
se nettamente la sua opinione, in quanto progressiva, dal piu tardo e
confusionario corporativismo fascista. In sostanza, risalta lo Sturzo
teorico di un moderno Stato laico, nella forma costituzionale del qua-
le fossero coniugati liberta, popolo, democrazia e un cattolicesimo li-
bero e indipendente (Francesco Bonini).

E resta in ogni modo il problema del rapporto, tutto politico, di
Sturzo con il mondo democristiano del dopoguerra: sul tema, e speci-
ficamente sulle relazioni intercorse fra Sturzo e De Gasperi, intervie-
ne con acuta obiettivita Francesco Malgeri, che gia a lungo si era oc-
cupato in passato dei due statisti (il lemma puod essere usato, e non
impropriamente, anche per Sturzo). Entrambi, furono «due espres-
sioni» diverse, talora convergenti e sovente divergenti, del cattolice-
simo democratico, furono due personalita «ricche di viva sensibilita
umana, politica e religiosa»; furono animati ambedue da un comune
spirito ma divisi sulle pratiche e sulle stesse strategie politiche: De
Gasperi fu ammantato di realismo, mentre fu piu inflessibile ed ele-
vato nella sua osservazione delle miserie e dei piccoli compromessi
locali 1'austero sacerdote, «severo censore della vita pubblica nazio-
nale» (Malgeri), una «suocera» tenace per la Democrazia cristiana (ri-
porta Guccione).

L’argomento fondante del vaglio e del ripensamento sull’opera di
Sturzo viene infine centrato da Francesco Traniello nel saggio su Mo-
rale e politica, richiamante l'elaborazione dell’esule siciliano della se-
conda meta degli anni ‘30 durante il soggiorno inglese, e in particola-
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re Politica e morale del 1938. La «continua battaglia» per il «primato»
della morale nella politica & al centro dell’articolato e informato sag-
gio dello storico torinese. Questi considera non un aspetto particolare
o un momento dell’esistenza ideale di Sturzo, ma un problema che
riguarda tutta la sua vicenda di uomo, di prete, di politico, di socio-
logo e ideologo, di coerente assertore della liberta e della democrazia:
c’¢ il ripudio del totalitarismo e di tutti i sistemi totalitari, é riprodot-
ta la prospettiva della frapposizione di un dimite» (o «limiti») etico del
potere e di ogni forma di esso, c’e¢ la delegittimazione della guerra e
dell'uso della forza come strumento della politica, & implicita — nel
pensatore siciliano — la necessita di «riconsiderare», nei confronti dei
totalitarismi e di tutti i regimi cesaristici e autoritari una parte della
medesima teologia morale cattolica, ripensando alla necessaria «mo-
ralizzazione del potere». La democrazia € ancella del potere nello Sta-
to contemporaneo: ma € indispensabile qualcosa di piu. E, come per
gli altri maggiori pensatori della contemporaneita, questo «di piti» &
fornito dal richiamo alla morale.

Ecco che allora, anche attraverso gli studi presentati a Torino e
ora raccolti in sezione autonoma e corposa, si impongono con forza le
«ereditar, i lasciti di Sturzo, di cui hanno parlato con coerenza sia gli
studiosi che, in passato e nell’oggi, si sono occupati di lui, sia coloro
che hanno affrontato tematiche lontane e magari divergenti. Ma che,
grazie a questa eredita — culturale, storica, ideale, morale, sempre
coerente con se stessa (una «ricca eredita culturale», intitola Guccio-
ne) — hanno individuato in lui uno dei formatori dell’ltalia democrati-
ca e, appunto insieme a Gramsci, l'ispiratore di un modello di societa
aperta e destinato a svilupparsi. Nonostante i tradimenti successivi,
le occasioni perdute, malgrado le incertezze e le tortuosita e i tormen-
ti vissuti dalla societa nazionale, dopo Gramsci e dopo Sturzo.
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FRANCESCO TRANIELLO

MORALE E POLITICA IN LUIGI STURZO

Tutta la mia vita € stata una continua battaglia per la primauté (come di-
cono i francesi) della morale nella politica. Ho trovato cattolici indulgenti ver-
so la violazione della morale nella vita pubblica. Tante volte senza che essi se
ne accorgano, cedono alla tentazione di approvare I'uso di mezzi illeciti per
ottenere un successo. Le parole patria, monarchia o repubblica, si usano
come ideali ai quali sacrificare gli avversari senza guardare fino a quali limiti
la giustizia (e la carita anche) ci consentono di andare. Se cosi non fosse,
come si potrebbe comprendere il favore presso non pochi cattolici di Germa-
nia verso il nazismo? le simpatie di cattolici esteri verso il fascismo che pro-
clama la teoria: «tutto per lo Stato, niente fuori o contro o sopra lo Stato»?

Queste parole di Sturzo apparvero in un’intervista da lui concessa
al giornale catalano EI Mati e pubblicata il 29 ottobre 1935 (Sturzo
1965-1970:205-206). L’occasione dell'intervista, preceduta il 4 set-
tembre dello stesso anno da un articolo — pubblicato anche questo su
El Mati (Ivi:191-194) - rivolto ad affermare 'unicita della norma mo-
rale valida per i comportamenti privati individuali e per quelli politici
collettivi, era fornita dall’inizio della guerra d’Etiopia da parte del go-
verno fascista italiano, ma si estendeva all’intero quadro internazio-
nale e finiva con una dichiarazione di rinnovata, sebbene non incon-
dizionata, fiducia nella Societa delle nazioni, «perché solo per mezzo
di un tale organismo si potra organizzare praticamente il diritto in-
ternazionale e limitare il potere dei singoli Stati».

Sebbene la questione del rapporto tra morale e politica attraversi,
per suo stesso riconoscimento, tutto l'arco dell’esistenza di Sturzo,
non vi ¢ dubbio che vi acquisto particolare impellenza e maggiore si-
stematicita anche teorica, nel corso degli anni ’30. Il 6 settembre
1936 Sturzo ritorno sull’argomento in un articolo pubblicato su
L’Aube (Ivi:266-270)! — il giornale democratico cristiano francese che
da tempo ospitava suoi interventi — intitolato “Politique d’abord ou
morale d’abord?” Il riferimento polemico alla politique d’abord ri-
chiamava il motto coniato da Charles Maurras e assunto come base
programmatica dell’Action francaise, il movimento della destra na-
zionalista incorso alcuni anni prima in una condanna dalla Santa
Sede che aveva suscitato notevole scalpore per il consenso da esso
raccolto in ambienti ecclesiastici e presso noti intellettuali cattolici,
come Jacques Maritain.

L’articolo del 36, replicato 1’11 settembre sul giornale inglese Ca-
tholic Herald, riguardava un altro passaggio nevralgico della politica

1 Sulla collaborazione di Sturzo all’Aube cfr. da ultimo Goichot (2003).

Storia e Politica, Il n. 1, 2010, pp. 15 - 29



Francesco Traniello

internazionale di quegli anni, cioé l'inizio della guerra civile in Spa-
gna. Sturzo vi prendeva nettamente posizione contro l'idea che la ri-
bellione armata dei generali spagnoli al governo repubblicano potesse
venire considerata alla stregua di una «crociata», nel senso preciso di
guerra in difesa della fede, cioé come una rivincita della Spagna cat-
tolica (e della sua «civilta cristiana») nei confronti della Spagna anti-
clericale del Fronte popolare. Con questo suo intervento, i cui termini
essenziali furono poi ribaditi in altre occasioni, Sturzo si distaccava
dal sentire comune di gran parte dell’'opinione cattolica europea. Tale
contrasto emerse immediatamente sullo stesso giornale inglese, che
ospitdo varie repliche a Sturzo, tra cui quella vibrante
dell’ecclesiastico spagnolo Alphonso de Zulueta. Vi fecero seguito un
secondo intervento di Sturzo sull’Aube del 3 ottobre (Sturzo 1965-
1970:270-273) ed una sua lettera aperta al Catholic Herald. Una no-
ta di redazione del giornale tentdé vanamente di dimostrare il sostan-
ziale accordo tra i due contendenti, ma si schiero di fatto dalla parte
di padre Zulueta richiamando imprudentemente 1’esempio della bat-
taglia di Lepanto. Era linizio di una frattura che indusse Sturzo,
I’'anno successivo, a cessare ogni collaborazione con la testata londi-
nese.

Ma con quali argomenti Sturzo contestava l’applicabilita dell’idea
di crociata alla guerra civile spagnola? Affermando, con notevole for-
zatura della realta, che il proprio giudizio era in piena consonanza
con le prese di posizioni della Santa Sede e dell’Osservatore Romano,
Sturzo sosteneva che linsurrezione contro il governo repubblicano
non era legittimata dalla dottrina morale cattolica, perché sprovvista
della condizione dello «stato di necessita»; tanto meno poteva esserle
attribuita una giustificazione religiosa, visto che i cattolici iberici si
erano trovato divisi tra le due parti in lotta, con i baschi e catalani
dalla parte dei repubblicani. La Chiesa, comunque, non poteva in al-
cun modo considerarsi schierata con i rivoltosi, macchiatisi, come i
repubblicani, di ingiustificate violenze contro la popolazione civile,
poiché

essa [la Chiesa] € soltanto dalla parte delle vittime innocenti, cadute da
una parte e dall’altra dei due fronti; essa € soltanto con colui che soffre, per-
ché soffre; con colui che muore, perché muore, dai due lati; essa € anche con
coloro che sono trascinati all’odio fanatico contro la religione per ignoranza,
per assenza di formazione religiosa, per smarrimento; € con essi perché fino
all’'ultimo respiro essi pure hanno un’anima da salvare (Ivi: 269-270).

Nel caso della ribellione franchista si era trattato viceversa di un

puro pronunciamento militare che aveva trasformato la lotta politica
in guerra civile, e come tale il conflitto spagnolo andava valutato.
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1. La delegittimazione morale della guerra

La guerra d’Etiopia, 'inizio della guerra civile spagnola, e gli atteg-
giamenti assunti nei loro confronti dalle chiese e dai mondi cattolici
nazionali, furono avvertiti da Sturzo come segnali della necessita, da
un lato, di approfondire ’analisi e la interpretazione delle dinamiche
in atto nella politica internazionale e nell’ordine interno degli Stati
europei e, dall’altro, di rivedere in termini innovativi il senso della
tradizionale dottrina morale cattolica in taluni suoi aspetti essenziali:
la legittimazione della guerra nelle relazioni tra gli Stati nell’ottica
della teoria della “guerra giusta”, i confini del dovere di obbedienza
alle autorita costituite, le forme di governo e i limiti del potere politico
nei confronti dei cittadini e della societa civile. Il punto di partenza
della riflessione sturziana culminante nel decennio 1929-1939, con-
sisteva nella convinzione che il primato della morale sulla politica
rappresentasse bensi il tratto peculiare della dottrina cristiana ri-
spetto alle predominanti ideologie politiche della modernita, ma, nel
contempo, che le applicazioni del primato della morale sulla politica
non potessero ridursi ad enunciazioni generali e astratte da cui era-
no fatte discendere formule casistiche; ma dovessero misurarsi a
fondo con la diversita dei contesti storici, tenendo conto principal-
mente dei mutamenti culturali e istituzionali concernenti le forme, gli
strumenti e i poteri della politica. In questo senso, la prima guerra
mondiale aveva segnato, nella visione di Sturzo, una fase cruciale di
discontinuita. Essa aveva generato due movimenti radicalmente con-
trapposti, alle cui basi stavano due punti di vista inconciliabili circa
il rapporto tra morale e politica, ai quali erano per forza di cose con-
nessi i criteri di applicazione della morale cristiana alla sfera politica.

Da un lato — come Sturzo aveva argomentato nell’opera pubblicata
per la prima volta in inglese nel 1929 La comunita internazionale e il
diritto di guerra — il conflitto mondiale aveva posto le condizioni per
una delegittimazione sostanziale e irreversibile della guerra — condot-
ta a qualsiasi fine, anche difensivo — in quanto “istituto” universal-
mente riconosciuto e ritenuto ineliminabile dalle relazioni internazio-
nali:2 cid si era espresso in seguito all’affioramento nella coscienza
generale europea dell’esigenza di una «razionalizzazione della forza» e
di un’organizzazione dell’ordine internazionale che si opponesse al
diritto di guerra inteso come parte costitutiva del principio di sovra-
nita, facendone invece emergere, nel nuovo contesto, la natura irra-
zionale e contraddittoria. Si era data pertanto per la prima volta la
possibilita di concepire un ordine politico internazionale non utopi-
sticamente liberato da ogni conflitto, ma retto da regole e istituzioni
in grado di eliminare la guerra come “fatto sociale” storicamente de-

2 La gia ampia bibliografia sul problema della guerra e della pace in Sturzo si € re-
centemente arricchita di nuovi contributi: Menozzi (2008: 70-73 e 92-94); Giunipero
(2009).
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terminato (e dotato come tale per lunghissimo tempo di una sua le-
gittimita), allo stesso modo in cui nel corso dei secoli erano venuti
meno i criteri di legittimita della schiaviti. Emergeva da tale argo-
mentazione l'idea che la legittimita degli “istituti sociali” (e la guerra
era uno di questi) dipendesse dalle situazioni storiche e non solo
dall’aderenza a valori morali preliminarmente stabiliti. Secondo Stur-
zo, l'eliminazione della guerra come istituto ammesso richiedeva la
realizzazione di due presupposti: il superamento, sul piano della co-
scienza comune, di tutte le teorie sistematiche della guerra connesse
a precedenti situazioni storiche, compresa la teoria della guerra giu-
sta, «formata sotto l'influsso del pensiero cristiano» che non aveva
negato la legittimita della guerra, ma l’aveva sottoposta al rispetto di
un insieme di condizioni mediante un procedimento casistico, stirac-
chiato poi in ogni direzione; e l’attivazione, sul piano normativo e isti-
tuzionale, di strumenti di giustizia, di governo, di controllo interna-
zionale capaci di sostituire il conflitto armato tra Stati e comunque in
grado di sottoporlo al rispetto di procedure collettive. Merita osserva-
re che la prospettiva sturziana sulla espulsione della guerra dal nuo-
vo orizzonte internazionale dischiuso dalla guerra mondiale e dalla
costituzione della Societa delle nazioni (a dispetto dei suoi limiti e di-
fetti, da lui stesso indagati e denunciati), era bensi fondato sul po-
stulato della superiorita di natura morale di un ordine escludente il
diritto di guerra, e dunque prospettato come un accostamento di va-
lore incomparabile ai principi di una nuova moralita pubblica, ma
non si avvaleva se non indirettamente di considerazioni attinenti alle
matrici religiose cristiane di una siffatta moralita internazionale e,
soprattutto, non si traduceva in una identificazione tra un ordine di
pace e un ipotetico ordine cristiano, direttamente o indirettamente
presieduto o garantito dalla Chiesa. Sotto questo profilo il discorso
sturziano sulla guerra e la pace si muoveva in un’ottica “laica”, e non
guardava con nostalgia al passato storico di una cristianita piu o
meno mitizzata come pacifica, bensi al presente e futuro. Il ruolo del-
la morale cristiana e del messaggio evangelico di pace nella delegitti-
mazione della guerra non vi assumeva percio la forma di esortazione
o di richiamo alla riedificazione di un ordine cristiano inteso come
precondizione insostituibile di un ordine pacifico, ma si rifaceva ad
argomentazioni di natura realistica e positiva. Il progresso morale
rappresentato dall’abolizione della guerra — occorre ribadirlo — dipen-
deva interamente dalla considerazione della natura storicamente cir-
coscrivibile della guerra come “istituto” e dalla percezione della sua
inscindibile relazione con le strutture sociali da cui essa promanava.
La guerra, per Sturzo, non aveva dunque una relazione necessaria
con la natura umana “corrotta” (e andava percid considerata separa-
tamente dal dogma della colpa originaria) presentandosi invece come
un fatto sociale generato da un processo storico (Sturzo 1954:180 e
ss.). Era questo stesso processo storico che ne determinava, alla fine,
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Iillegittimita e la immoralita, come nel caso della schiavitu che la
Chiesa e il cristianesimo non avevano per molti secoli messo in que-
stione perché “immorale”. Il ruolo del cristianesimo e della morale
cristiana veniva percio letto all’interno e non all’esterno di questo
stesso processo, cioé come un suo vettore operante per vie comples-
se, intrecciate con l’evoluzione delle forme sociali e del livello di co-
scienza morale che vi si esprimeva.

2. Il ritorno della violenza armata nella politica

D’altro canto la guerra mondiale aveva messo in moto un potente
processo di ri-legittimazione della guerra e, pit in generale, dell’'uso
della violenza come strumento della lotta politica, estendendone la
pratica dai conflitti tra gli Stati ai conflitti negli Stati, sotto forma di
“guerre civili”. Cio aveva rappresentato un deciso arretramento della
morale nella sfera pubblica legato ad una concezione della politica
come forza totalitaria, portata a risolvere la competizione politico-
sociale o internazionale (in sé del tutto legittima) non mediante il ri-
corso a regole e strumenti legali condivisi, ma attraverso il conflitto
armato, dominato dalla violenza fisica. L’'uso sistematico della violen-
za in campo politico e internazionale era la conseguenza
dell’avvenuta entificazione di particolari raggruppamenti umani (la
nazione, la classe, la razza), dotandoli di una “propria” morale che si
risolveva esclusivamente nelle loro proiezioni politiche (Stato, partito
rivoluzionario, comunita razziale) e giustificava 1'uso di qualsiasi
mezzo per la loro affermazione. L’irrompere delle ideologie totalitarie
(e le loro traduzioni in regimi totalitari) che Sturzo aveva precoce-
mente individuato nel bolscevismo russo e nel fascismo italiano, ave-
va raggiunto il suo acme negli anni Trenta con l’avvento del regime
nazionalsocialista in Germania (e con altri analoghi regimi sparsi per
I’Europa).

Gran parte della riflessione di Sturzo era pertanto venuta a con-
centrarsi sulle condizioni che rendevano possibile il consolidamento
della prima linea di sviluppo del rapporto tra morale e politica, e la
sconfitta della seconda. Cido produceva una conseguenza di grande
rilievo relativamente alla scelta di campo e ai criteri di giudizio adot-
tati da Sturzo di fronte agli eventi che si stavano dispiegando sotto i
suoi occhi. In sintesi, l'obiettivo dominante della sua riflessione era
ormai diventato quello di dimostrare la inconsistenza e l’erroneita,
proprio dal punto di vista della morale cristiana, di una supposta al-
ternativa tra comunismo e “fascismi”, e, conseguentemente, quello di
contrastare con tutti i mezzi che gli erano concessi la forza
d’attrazione esercitata sui mondi cattolici dai totalitarismi di genere
fascista in nome dell’anticomunismo, di cui erano prova le vicende
italiane, spagnole, austriache, per non parlare del caso tedesco. Nella
visione delle cose che Sturzo intendeva promuovere e diffondere, la
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linea discriminante per il cristiano non passava affatto tra comuni-
smo e “fascismi”, bensi tra sistemi totalitari e non totalitari, sicché il
campo di forze pit prossimo ai suoi valori morali non poteva non es-
sere quello delle democrazie rappresentative e degli Stati di diritto
(«enorme progresso nella struttura etica del potere pubblico»). Non-
dimeno, proprio la «crisi della democrazia» di fronte ai totalitarismi (e
segnatamente di fronte ai “fascismi”) richiedeva secondo Sturzo una
revisione profonda delle basi su cui essa si era costituita in sistema
politico, il recupero di una dimensione etica che sotto molti profili la
stessa politica degli Stati democratici aveva per varie ragioni — ogget-
to, come vedremo, di specifica analisi sturziana — sottovalutato o sa-
crificato.

Da tutto cid appare evidente come 'approccio di Sturzo ai momen-
ti critici nella scena politica internazionale, e al suo precipitare verso
nuovi e prevedibilmente piti spaventosi esiti bellici, implicasse anche
un lavoro di ridefinizione del quadro teorico riguardante il rapporto
tra morale cristiana (nella sua accezione cattolica) e dinamiche stori-
che, vale a dire le modalita specifiche in cui quei principi morali, in
sé perenni, avevano operato e potevano continuare ad agire nella
concretezza delle contingenze temporali. Dei caratteri e delle conse-
guenze innovative di questo lavorio condotto sul piano teorico Sturzo
era pienamente consapevole, sebbene, anche per motivi prudenziali
facilmente intuibili, insistesse nel dire che il suo “metodo” non inve-
stiva propriamente la sfera teologica, neppure quella della teologia
morale, ma riguardava esclusivamente una diversa connessione dei
principi morali con la dimensione storica e sociologica, cioé un diver-
so sistema di rappresentazione — da lui denominato “sociologia stori-
cistica” — dell’incedere storico delle societa umane, e degli impulsi e-
sercitati su quell’incedere dalla rivelazione cristiana. Appare estre-
mamente indicativo, in proposito, che il volume da lui dedicato a Poli-
tica e morale, uscito per la prima volta in inglese nel 1938, esordisse
con un paragrafo intitolato, quasi provocatoriamente: “Dati sociologi-
ci del problema della morale nella politica” (Sturzo 1972:3-18).

3. Un nuovo modo di intendere il rapporto tra morale e politica

Per restare aderenti al tema dei rapporti tra morale e politica, oc-
corre dunque rimarcare come nell’opera intellettuale di Sturzo du-
rante gli anni Trenta — che ha del prodigioso in termini quantitativi,
considerate anche le difficili condizioni in cui egli si era venuto a tro-
vare in esilio - s’intrecciassero intimamente 1’analisi e
I'interpretazione, mai puramente cronachistica, degli eventi contem-
poranei con la formulazione di paradigmi e di metodologie capaci di
riaffermare il primato della morale sulla politica non in termini dot-
trinari, di un “dover essere” sovrapposto in modo moralistico ai pro-
cessi storici, ma facendolo scaturire dalla concretezza delle situazioni
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reali, dal confronto con un contesto che non gli appariva pia domi-
nabile con il ricorso ai precedenti schemi di applicazione alla politica
delle norme di moralita. Tra i numerosi contributi sturziani di questa
natura meritano speciale attenzione l’articolo, rimasto allora inedito
ma databile al 1937, intitolato Il problema di una concezione morale
della politica (Ivi: 265-275) e il saggio pubblicato sulla Nouvelle revue
théologique del settembre-ottobre 1938 “La politica nella teologia mo-
rale” (Ivi:297-312). Quest'ultimo si apriva con la seguente constata-
zione:

[oggi] pitt che mai si avverte il bisogno di una larga revisione delle posi-
zioni acquisite [circa il primato della morale sulla politica] a causa della lai-
cizzazione del potere politico, della sua estensione a tutta l’attivita personale
e collettiva dei cittadini, della sua intrusione nel campo stesso della coscien-
za. Né la casuistica del passato, né una casuistica puramente teorica, estra-
nea ad ogni considerazione dei fatti, possono rispondere alle nuove esigenze
(Ivi:297).

A determinare la definitiva obsolescenza delle “posizioni acquisite”
era stato l'irrompere dei sistemi totalitari, che avevano tra l’altro va-
nificato la dottrina tradizionale relativa all’indifferenza della Chiesa
rispetto alle “forme” di governo: posto che quella nuova “forma” su-
scitava, per se stessa, dirompenti problemi di natura morale, rappre-
sentando l’estremo limite dellimmoralita della politica. Tale novita
dello Stato totalitario era viceversa sfuggita alla teologia morale, in
ragione del prevalere di una concezione dello Stato che lo poneva al
di sopra e al di fuori dei cittadini, cioé delle persone che lo costitui-
scono come societa politica. Al contrario diventava una necessita
“tutta moderna” quella di porre al centro dello Stato l'originalita della
persona umana, predicata dal cristianesimo ma attingibile anche per
via puramente razionale, e vista come principio originario di qualun-
que aggregato sociale. Questo mutava la stessa concezione
dell’autorita, spostandola dallo Stato-persona alla comunita dei cit-
tadini. Né poteva valere, per sostenere una diversa fondazione
dell’autorita dello Stato, il passo paolino di Rom. 13, “omnis potestas
a Deo?”, il cui senso, nella lettura di Sturzo, era precisamente quello
di porre un invalicabile limite etico all’autorita, e non di attribuirle
una diretta origine divina.

4. Criteri di valutazione dei regimi politici

Il discorso sturziano poteva cosi affrontare, conferendogli partico-
lare risalto, il tema delle limitazioni del potere, assumendolo come
punto d’'innesto della morale nella politica, sino all’identificazione tra
i limiti del potere e la sua partecipazione ad un ordine etico. A giudi-
zio di Sturzo, in seguito alla secolarizzazione e democratizzazione
dell’autorita politica, il problema della sua limitazione era stato risol-
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to in termini giuridici e politici, da lui definiti “organici” (sistema del-
la rappresentanza, separazione dei poteri, uguaglianza di fronte alla
legge, periodicita delle cariche, responsabilita politica del governo
ecc.). Senza negare il “valore etico fondamentale” di questi limiti, che
potremmo chiamare costituzionali, Sturzo ne constatava tuttavia
I'insufficienza, attribuendola al loro distacco da un universo morale,
impensabile — secondo il suo punto di vista — indipendentemente da
un fondamento religioso. Solo il recupero di tale fondamento avrebbe
consentito di restituire validita all’ “idea e alla pratica del limite eti-
co”, non solo formale, dell’autorita politica. Ma nelle condizioni pro-
prie della modernita, il presidio del limite etico del potere non poteva
piu essere affidato a un’autorita esterna alla societa politica, com’era
la Chiesa, o alla sua capacita di incidenza sullo Stato, per diventare
invece un compito e un attributo costitutivo della cittadinanza,
nell’esercizio dei propri diritti civici: «Il potere politico, che oggi ha un
campo cosi vasto, non puo essere limitato che dalla reazione etica del
popolo, che & costretto a rivalorizzare ogni attivita sul terreno della
politica» (Ivi: 306). Le argomentazioni di Sturzo tendevano dunque a
spostare sulla responsabilita del popolo (tenuto ben distinto dalle “o-
ligarchie” di governo) il compito ineludibile di riaffermare il rapporto
tra morale e politica, in primo luogo battendosi contro lillimitato po-
tere dello Stato (anche, se necessario, con la resistenza passiva e
persino, in alcune circostanze, con la resistenza attiva) (Sturzo
1972:283-296). Ne conseguiva che il criterio di valutazione dei regimi
politici era dato dalla maggiore o minore disponibilita di spazi politici
e civili, cioé di spazi di liberta, atti a far valere, nel rispetto della lega-
lita costituzionale, listanza morale. Tali spazi erano stati interamente
annullati dai regimi totalitari, in ragione della loro illimitatezza che si
era spinta fin dentro il sacrario delle coscienze dei cittadini; e da
questo dipendeva la loro radicale immoralita. Ma una tale prospettiva
implicava una particolare responsabilita del “popolo cristiano”, in
quanto soggetto pervaso di valori etici irriducibili al modello totalita-
rio, che tuttavia esigevano di essere rivitalizzati in senso politico (an-
che mediante un’intensa opera pedagogica), per non venire travolti
dalla pervasivita dei nuovi regimi, nei cui riguardi, anche per precise
responsabilita ecclesiastiche, troppo numerosi e impegnativi erano
stati i consensi dei mondi cattolici. Abituati e sollecitati «a difendere i
valori morali e sociali in un regime di democrazia e opinione», essi
dovevano essere convinti a farlo, in condizioni molto pit estreme, nei
regimi totalitari, vanche se bisognava ritornare alla vita delle cata-
combe, e anche rischiare di passare per dei congiurati e nemici dello
Stato, della nazione, della razza, della classe e dell'umanita» (Ivi:208).
Analoga capacita di opposizione, in nome della legge morale, era or-
mai richiesta nei riguardi degli impulsi bellicisti scatenati dai regimi
totalitari, facendo valere il principio che nessuna guerra «oggi si puo
piu chiamare necessaria [...] come mezzo inevitabile»: il che non si-
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gnificava la scomparsa meccanica della guerra come “fatto”
dall’orizzonte planetario, ma la sua collocazione in un nuovo orizzon-
te etico in ragione della sua natura ormai avvertita come intrinseca-
mente delittuosa, e per questo inaccettabile senza condizioni dalla
coscienza morale.

S. La morale della politica

La centralita attribuita al problema dei limiti del potere come pre-
condizione morale della politica, consentiva dunque a Sturzo di an-
dare oltre l'idea dellinnesto nella politica di principi o regole morali
conformi al cristianesimo e di affrontare invece la questione precisa-
mente dal lato della politica, nel senso di porsi alla ricerca di una
«morale della politica» connettendola alla «struttura dello Stato». Nel
primo dei saggi che ho ricordato, Il problema delle concezione morale
della politica, rimasto, come detto, inedito e forse incompiuto,
l'argomento trovava una sua sommaria messa a fuoco.

Ora, ¢ da notare che questo punto di approdo su piano teorico
corrispondeva, nella visione sturziana, al processo di secolarizzazione
dello Stato moderno: era cio¢ richiesto dalle forme assunte dalla poli-
tica a cominciare dal tramonto della cristianita medievale sino alla
nascita delle democrazie moderne e all’eta dei totalitarismi. Sebbene
il nesso tra morale e politica costituisse, per Sturzo, un filo rosso che
attraversava, dalle sue origini, tutta la storia del cristianesimo, con-
ferendole una spiccata peculiarita, i termini nei quali quel nesso si
era posto avevano subito costanti metamorfosi, in relazione al variare
millenario delle situazioni socio-politiche e dei soggetti storici coin-
volti, nonché, in modo specifico, al variare degli impulsi
all’estensione o alla limitazione del potere.3 L’affermazione del concet-
to moderno di sovranita dello Stato aveva rappresentato una decisiva
cesura nella misura in cui aveva inglobato (o mirato ad inglobare) la
religione, fonte primaria e insostituibile della morale, nello spazio po-
litico dello Stato, provocando di conseguenza una prima separazione
tra la morale pubblica (assorbita nella ragion di Stato) e la morale
privata, ritenuta irrilevante ai fini dello Stato. Nel contempo lo Stato,
concepito come entita collettiva dotata di sovranita, si era separato
dalla societa su cui esercitava il proprio potere, vanificando un altro
potente fattore di limitazione funzionale. Il passaggio dalla forma
monarchico-assolutistica dello Stato a quella democratica, era avve-
nuto sulla base di un identico principio di sovranita, spostandone
bensi il soggetto dal principe al popolo, ma proseguendo, e addirittu-
ra accelerando, la tendenza dello Stato moderno a porsi come «il piu
forte e il pit prolungato tentativo di unificazione sociale che sia mai
avvenuto nei paesi di civilta occidentale, dalla diffusione del cristia-

3 Tutto 'argomento viene sviluppato in modo particolare da Sturzo (1958) uscito
per la prima volta in francese nel 1937 e poi in inglese nel 1939.
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nesimo in poi» (Sturzo 19602:247).4 Cido era accaduto per la ragione
che la democrazia moderna aveva fatta propria lidea dello Stato
«quale unica espressione della societa», producendo di conseguenza
lo scardinamento dei legami sociali pre-esistenti allo Stato, che aveva
portato al riconoscimento di due soli soggetti nell’arena politica,
l'individuo e lo Stato medesimo. Seguendo questa linea, che non
ammetteva nulla di intermedio tra individuo e Stato, l'individualismo
si era risolto in statalismo, che ne rappresentava l’esito politico pit
coerente. Il processo di «unificazione sociale» nello Stato e per mezzo
dello Stato aveva generato, come sua ulteriore conseguenza,
l’'assorbimento integrale della sfera etica entro lo Stato (possibile an-
che utilizzando frammenti della morale cattolica), il quale si era cosi
dato «una propria filosofia su cui basare l’etica pubblica» (Ivi:268),
ponendosi come ente collettivo dotato di una propria autonoma etici-
ta: da 1i alla divinizzazione dello Stato il passo era stato breve.

6. I limiti del potere come questione morale

Percorrendo tale tracciato, Sturzo veniva ad urtare in un interro-
gativo nevralgico: erano dunque i regimi totalitari da considerarsi
I'estrema espressione storica dello Stato moderno, successiva e con-
seguente alla sua forma liberal-democratica? E una eventuale rispo-
sta in senso positivo non era in contraddizione con la scelta di campo
condotta proprio in base ad una valutazione della moralita dell'uno
contrapposta allimmoralita dell’altro campo? E non era, per di piu,
in aperto conflitto con lidea della radicale novita storica rappresenta-
ta dai regimi totalitari? Alla domanda — a cui era sotteso il problema
attualissimo del collasso dei regimi democratici di fronte ai “fascismi”
e piu in generale della “crisi della democrazia” — Sturzo dava una ri-
sposta articolata, sebbene non del tutto esauriente:

Sembrera strano che noi mettiamo, se non allo stesso livello, certo sul
medesimo ordine di causalita, lo Stato totalitario con quello democratico-
liberale, mentre oggi i due tipi di regime sono antagonistici e mentre la con-
cezione dello Stato democratico-liberale & quella fra tutte le forme di Stato
che piu si avvicina alla razionalita [posta da Sturzo alla base della sua teoria
sociale]. Per togliere motivo ad un rilievo simile occorre considerare che noi
non neghiamo le differenze sostanziali fra i due tipi di Stato sul modo di ri-
guardare politicamente la personalita umana e sul modo di attuare il metodo
della liberta, due conquiste queste dello spirito umano che non potranno
perdersi tranne che in via transitoria e parziale. Ma il sistema democratico-
liberale ha talmente sviluppato la parte irrazionale della quale fu inquinato
fin dal suo inizio (l'individualismo anti-organico e il conseguente centralismo
statale), da costituire con cié stesso e nelle fasi storiche della politica, le
premesse dello Stato totalitario (Ivi:267-268).

4 Edito per la prima volta in francese nel 1935 come Essai de sociologie, piu tardi
stampato per la prima volta in italiano (Bergamo, ed. Atlas, 1949).
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Comungque sia, premessa non voleva dire per Sturzo — negatore di
ogni determinismo storico — necessaria consequenziarieta; voleva pe-
ro dire che, da parte delle democrazie liberali, la condizione per op-
porsi vittoriosamente al totalitarismo era quella di far leva, al massi-
mo grado, sulle proprie qualita “razionali” accantonando le “irrazio-
nali”, che le portava verso il totalitarismo o quanto meno le indeboli-
va nella lotta al totalitarismo. Cio richiedeva, tuttavia, una riconside-
razione — partendo precisamente dai “limiti organici” del potere ope-
ranti nelle democrazie rappresentative — delle basi morali su cui esse
si fondavano come entita politiche.

S’impongono a questo punto alcune annotazioni. L’analisi stur-
ziana della parabola seguita dallo Stato moderno dopo la fine
dell’Ancien Régime non lo portava a negare che la sua crisi — da cui
era uscito dopo lungo travaglio il modello di Stato liberal-democratico
— fosse stata determinata da istanze “naturali” e “razionali”, e come
tali dotate di positivi valori morali: cioé da un’esigenza di universaliz-
zazione del potere politico e nel contempo da un’esigenza di liberta
individuale dai vincoli dello Stato assoluto (Sturzo 1972:8 e 42). La
nuova forma di Stato si era pero trovata nella difficolta di far convive-
re le istanze di liberta intese individualisticamente, e concernenti in
modo particolare il diritto di proprieta, con il principio della sovranita
del popolo, inteso a sua volta come somma di cittadini-individui, che
si collocava lungo la linea dell’illimitatezza del potere sovrano. Ne era
derivata una continua oscillazione tra un potere politico dipendente
dalla proprieta, e percid soggetto al potere economico (Stato borghe-
se), e una «democrazia popolare» portata, mediante il controllo del
potere dello Stato, a varcare i confini dei diritti personali. Da questo
conflitto immanente era scaturita l'istituzionalizzazione di quei «limiti
organici», cioé costituzionali, senza i quali il potere, in qualunque
forma, diviene immorale, e che devono percio essere considerati «pre-
liminari alla moralizzazione del potere» (Ivi:12), condizioni necessarie,
sebbene non sufficienti, per riaprire il discorso della morale nella po-
litica senza cadere nel baratro dello Stato etico. Ma i limiti organici,
specialmente nelle fasi di crisi, non erano in grado di sopravvivere se
non si traducevano in «limiti ideali accettati da tutti per convinzione»:
vale a dire, se non fossero entrati stabilmente e durevolmente nel pa-
trimonio morale della coscienza individuale e sociale (Sturzo parlava
anche di «coscienza collettiva» identificandola tuttavia non con una
collettivizzazione della coscienza, bensi con linsieme di coscienze
personali mosse da analoghi impulsi morali). L’altro fronte sul quale
si giocava la partita morale tra i sistemi liberal-democratici e quelli
totalitari riguardava ’attivazione di efficaci anticorpi sociali e politici
che superassero l«irrazionalita» dell’esclusivo binomio individuo-
Stato di cui si erano alimentati i sistemi totalitari, distruggendo ogni
organismo che potesse opporre resistenza.
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In questo modo il discorso sturziano finiva per incentrarsi su due
ordini di questioni, che nella sua mente erano intimamente connes-
se. Il primo riguardava il reperimento di un «limite etico al poteren»; il
secondo l’attivazione di strutture sociali e politiche capaci di trasmet-
tere al potere politico le istanze emergenti non individualisticamente
dalla societa civile, senza provocarne l’assorbimento nello Stato.
Concentreremo l’attenzione sul primo aspetto, tralasciando il secon-
do, ma segnalandone la particolare rilevanza.

L’interrogativo da cui Sturzo prendeva le mosse riguardava dun-
que la possibilita di definire un «limite etico del potere» capace di
funzionare in epoca di secolarizzazione della politica, agendo cioé
dall’interno della compagine sociale organizzata politicamente, ma
andando al di la «del semplice formalismo di procedure o
dell’equilibrio degli organi sociali» (Ivi:13): il che richiedeva di elevare
la questione del limite del potere da vincolo giuridico e politico a
principio morale attinente la sfera della coscienza. Questa funzione
nevralgica veniva rimessa da Sturzo al «complesso della civilizzazio-
ne», intesa come «patrimonio attuale e coscienza vivente» di un popo-
lo: che tuttavia per essere efficace, cioé per funzionare come limite
morale, richiedeva di essere sostenuta da una convinzione religiosa.
Non pero da una qualsiasi convinzione religiosa, ma da quella reli-
gione che negasse alla radice l'identificazione della morale con la po-
litica e l’'assorbimento dell’etico nella sfera del politico. Altrimenti la
religione, posta come sacralizzazione dell’anima del popolo», avrebbe
portato (come aveva portato) il proprio decisivo contributo
all’illimitatezza del potere. Chi aveva voluto svellere il cristianesimo
dalla societa moderna aveva combattuto la fonte di una civilizzazione
come quella occidentale che si basava su una morale indipendente
dalla politica perché fondata su un ordine sovrannaturale, benché
razionale, e situata nella sfera della coscienza. Era dunque attraverso
il sostegno fornito dai principi morali cristiani, travasati nella civilta
occidentale, ai limiti «organici» del potere, e interiorizzati come fatto
di coscienza, che Sturzo giungeva a stabilire la suprema garanzia di
limitazione del potere, e percid di moralizzazione della politica. Piu
difficile era per lui conciliare ’adesione incondizionata al «metodo
della liberta» in campo politico, in quanto dotato di un valore etico
conforme ai tempi moderni, all’lammissione di una competizione poli-
tica che non implicasse anche conflitto di sistemi e principi morali,
nel senso di ideologie diversamente connotate sul piano etico. Per
questo aspetto il suo orizzonte di eticita comune continuava a restare
saldamente ancorato allo sfondo di una civilta cristiana pensata co-
me compatibile con il pieno esercizio della liberta politica. In questo
senso il metodo della liberta era assunto come la pre-condizione piu
adeguata ai tempi moderni per far emergere sul piano politico i con-
tenuti morali della civilta cristiana iscritti nella coscienza popolare,
ma tragicamente appannati dalle passioni politiche, divenute
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cosi accecanti che anche un buon numero di cristiani fedeli non vedono
l'abisso che si spalanca davanti alla societa: essi invocano a loro salvezza
lautorita, un’autorita forte e assoluta, e non si accorgono che il potere di cui
€ investita 'autorita dello Stato é divenuta illimitato, senza freni, messo al di
fuori di ogni responsabilita e di ogni preoccupazione etica [...]. L'errore di co-
storo & doppio: - quello di non veder nella societa altro che il potere, concepi-
to sotto laspetto di autorita, confondendo i due termini e risolvendo
Pautorita nel potere; - ’altro, quello di vedere il problema etico solo come in-
segnamento e precetto dottrinale, senza trasportarlo sul terreno sociologico,
nella sua concretizzazione storica e nei suoi rapporti intrinseci (Ivi: 18).

7. Conclusione

L'importanza di Sturzo come analista e critico del totalitarismo
non ha bisogno di essere qui rievocata, anche perché viene ormai
largamente riconosciuta. I punti su cui abbiamo inteso richiamare
l'attenzione riguardano, in modo specifico, il duplice punto di vista
da cui egli muoveva e la duplice direzione in cui si sviluppo la sua ri-
flessione. Essa prendeva le mosse dalla considerazione che ’avvento
dei regimi totalitari (e in modo particolare del fascismo in Italia e del
nazionalsocialismo in Germania) non era stato ostacolato
dall’esistenza di sistemi di garanzie istituzionali e di strutture politi-
che rivolte alla limitazione del potere. Essi erano sorti nel cuore di
democrazie parlamentari, e si erano serviti dei loro stessi strumenti
costituzionali. Questo fatto, storicamente accertato, apriva un imma-
ne problema circa i limiti del controllo formale del potere, e poneva
una questione nevralgica di consenso. Dopo l’esperienza totalitaria
non si poteva piu affidare alle sole architetture costituzionali la ga-
ranzia dei diritti e delle liberta personali dei cittadini. I sistemi totali-
tari avevano dunque posto come ultimativa una questione morale,
nella quale Sturzo vedeva implicata intimamente una questione reli-
giosa. Ma una volta identificata una prevalente discriminante mora-
le-religiosa tra i regimi politici, diventava assillante per Sturzo
I’analisi delle condizioni atte a favorire, sostenere e diffondere le pre-
giudiziali etiche della politica che impedissero ’espansione illimitata
del suo potere, e la sua totale identificazione con la morale collettiva.
Sotto questo profilo la morale cristiana gli si presentava come una
risorsa insostituibile, ancorché rimasta allo stato latente. Per farla
emergere in senso politicamente efficace occorreva, da un lato, acce-
dere allidea che solamente i regimi di liberta (che Sturzo chiamava
anche «regimi di opinione») consentivano di mettere in moto una co-
scienza comune o collettiva in grado di riconoscere nella limitatezza
la pregiudiziale morale del potere politico (e di reagire adeguatamente
alla violazione di tale pregiudiziale); ma occorreva, dall’altro lato,
mettere a nudo le debolezze teoriche e pratiche del modo tradizionale
di pensare la relazione tra morale e politica, che rifletteva — in campo
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cattolico — un assetto e un modello di relazioni tra Stato e Chiesa ir-
reversibilmente superato. In tal senso il confronto con i regimi totali-
tari finiva per aprire rilevanti questioni non solo di natura storico-
religiosa e politico-ecclesiastica, ma anche di natura piu propriamen-
te teologica.

Non ci si puo tuttavia esimere dal rilevare come il discorso stur-
ziano risultasse debole proprio sul piano della strumentazione politi-
ca. I suoi riferimenti alla morale cristiana vista come patrimonio di
una comune civilta e il suo appello ai popoli educati in tale civilta,
davano limpressione di una tendenziale sottovalutazione delle capa-
cita di manipolazione delle coscienze che il potere politico, dotato de-
gli strumenti messi a disposizione dalla modernita, era in grado di
esprimere. Da questo punto di vista Sturzo apparteneva ad una ge-
nerazione che, pur in grado di produrre analisi straordinarie dei
meccanismi del potere, aveva una percezione semplificatrice della po-
litica. Resta pero ancora sorprendente la sua capacita di identificare
punti di snodo fondamentali dei sistemi politici occidentali ed europei
tra le due guerre, e di cogliere la portata planetaria di orizzonti sui
quali si stavano giocando i futuri destini dell’'umanita.
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Abstract
MORALE E POLITICA IN LUIGI STURZO

(LUIGI STURZO: POLITICS AND MORALS)

Keywords: Luigi Sturzo, politics, morals, democracy, totalitarism

Considering Sturzo’s autobiographic statement «Tutta la mia vita & stata una
continua battaglia per la primauté (come dicono i francesi) della morale nella
politica» (1935), the starting point of reflections, the paper develops the fol-
lowing topics: 1) the reasons which induced Sturzo to pay particular atten-
tion to the problematic relationship between morals and politics in the years
1935-1938 during his exile in London; 2) the central position given by Sturzo
to the necessity to re-consider the problems of the relationship between
morals and politics in the light of modern totalitarianisms; 3) the methods
followed by Sturzo in developing his theories; 4) the problem of the limits of
power as a crucial aspect in leading politics back within the moral order; 5)
the possibility that a democracy can overcome a period of crisis in the pres-
ence of totalitarianism, and the possibility that the limits of a modern de-
mocratic state are overcome.
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EUGENIO GUCCIONE

RAZZISMO E ANTISEMITISMO
NELLE ANALISI DI LUIGI STURZO

1. Immune dall’influenza antiebraica

Luigi Sturzo, molti anni prima che si giungesse all’apocalittica fol-
lia dell’Olocausto, aveva le idee abbastanza chiare sulla mostruosita
teorica e pratica del razzismo e dell’antisemitismo (Cfr. Pichetto
2010: 383-393; e Pinto 2010: 31-39). E cido non perché indossasse
I’abito talare, bensi per un personale convincimento, frutto di un cri-
stianesimo vissuto nella sua essenza e di una solida formazione clas-
sica aggiornata costantemente sui testi della migliore tradizione filo-
sofico-politica di matrice liberale e democratica. Non sfuggiva al suo
intuito di politologo la possibile degenerazione di talune opinioni,
che, circolate per parecchi secoli, cozzavano fortemente con i principi
evangelici.

Egli era rimasto sempre estraneo, anzi ostile, alla corrente anti-
giudaica esistente in seno alla Chiesa cattolica che, richiamandosi
piu alle Sacre Scritture che a vere e proprie teorie razziste, riteneva
che gli ebrei, per tutte le loro generazioni, fossero responsabili
dell’'uccisione di Cristo e, in quanto perfidi e deicidi, dovessero essere
tenuti ai margini del consorzio umano.

Tra antigiudaismo e antisemitismo, certamente, correva e corre
una differenza sostanziale: 'antigiudaismo ha connotazioni religiose
e si pone in difesa dell’antica societas christiana, la quale vuole tute-
larsi dallinvadenza e dall’arroganza degli ebrei; 'antisemitismo raz-
ziale, invece, si fondava e si fonda sul principio della superiorita della
«razza ariana» nei confronti di quella ebrea e si caratterizza per i suoi
aspetti sociologici e politici. Resta, tuttavia, da capire se, come,
quanto e quando il primo possa essere stato causa del secondo (Ca-
limani 2007).

Era stata di tipo dichiaratamente antigiudaico — solo per citare un
esempio — la posizione tenuta tra il 1882 e il 1891 da La Civilta Catto-
lica,! autorevole organo di stampa della Compagnia di Gesu. Quegli
anni coincidevano con il periodo di intensa formazione spirituale e
scolastica del giovane Sturzo nei seminari di Noto, di Acireale e di
Caltagirone, laddove egli, trovandosi nel suo paese natio, frequento
da alunno esterno (De Rosa 1977:7-12).2

1 Su tale orientamento e sulle motivazioni storiche, anche successive, si veda Sale
(2002 vol. 11:419-431).
2 Per questa e altre informazioni biografiche & interessante Malgeri (1993).
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Razzismo e antisemitismo

Orbene € opportuno rilevare che Sturzo, come € possibile dimo-
strare dai suoi scritti, fu del tutto immune anche dalla forte influenza
antiebraica che la potente rivista dei padri gesuiti, comunemente ri-
tenuta portavoce della Santa Sede, esercitava nei seminari sulle gio-
vani leve chiamate al sacerdozio. Egli, per cio che si deduce dalle sue
successive analisi, dovette trovare ripugnanti, o quantomeno riprove-
voli, i giudizi contro gli ebrei espressi da La Civilta Cattolica. Questa,
anche se mossa — come & giusto ribadire — da spirito antigiudaico
piuttosto che da odio antisemitico, finiva pur sempre per ledere quel
primato della persona umana che Sturzo, rosminiano in clandestini-
ta, non solo riteneva sacra perché di filiazione divina, ma che anche,
secondo linsegnamento del pensatore roveretano, identificava in
senso giuridico e filosofico con «il diritto sussistente», con «’essenza
del diritto», in quanto la «persona ha nella sua natura stessa tutti i
costitutivi del diritto» (Rosmini 1865: 224).

Nel 1935 Sturzo, constatando i rischi a cui andava incontro
'umanita a causa della linea politica hitleriana, auspicava in una
delle sue maggiori e piu significative opere, Societa sua natura e leggi,
la «perfetta uguaglianza tra le razze, non solo religiosamente con
l'affermazione etica del cristianesimo, ma effettivamente nei rapporti
civili, nella cultura, nel diritto, nella politica e nell’economia». Era
convinto che le «barriere che il linguaggio, i costumi, le religioni han-
no innalzato fra i vari popoli e quelle dovute istintivamente alla diver-
sita di razze, dovrebbero andare cadendo, non solo per la formazione
di teorie sociali ed etiche che abbraccino tutta 'umanita, ma anche
in virtu dell’esperienza pratica, che tende a mettere i popoli sopra un
livello comune, in una grande societa che superi barriere e confini»
(1960: 146).

Egli scorgeva che, malgrado le difficoltd di comunicazione e
I'isolamento di certe zone selvagge, 'umanita finalmente si ricono-
sceva in «tutte le sue razze» e annotava che erano «attenuate di molto
le ripugnanze fisiche e morali per una reciproca conoscenza e com-
prensione fra i nuclei sociali». Tutto cid veniva rapportato da Sturzo
al lento penetrare della civilta occidentale, la quale, impregnata in
gran parte di etica cristiana, aveva saputo anche utilizzare e assimi-
lare «gli elementi delle civilta ebraica e greco-romanan.

Agli occhi di Sturzo, purtroppo, i rischi di un possibile arretra-
mento rimanevano ancora alti, poiché la civilta occidentale continua-
va a essere «né completamente civile né completamente cristiana». E
vi si erano «inseriti, in ogni tempo, fattori che turbavano la sua linea
ascensionale e la sua pienezza spirituale, come lo scientismo positi-
vista, "umanitarismo sentimentale, il capitalismo, il macchinismo
economico, i totalitarismi nazionalista, razzista o comunista», i quali
ultimi avevano «preteso sostituirsi ai valori morali del cristianesimo»
e ne avevano fatto «decadere quella spiritualita che ¢ il segno del pro-
gressivo incivilimento» (Ivi: 146-147).
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In precedenza, ne La Comunita internazionale e il diritto di guerra,
scritta nel 1928, Sturzo riconosceva al cristianesimo il grande merito
storico di essersi prodigato, nel corso dei secoli, per il superamento
di ogni tipo di razzismo e per avere creato i presupposti per una piu
larga e omogenea comunita internazionale. A suo giudizio la «societa
delle genti, come concepita dai romani, non poteva essere che impe-
riale», cosicché «nata dal dominio, con esso cadde». L’emergente nuo-
va societa cristiana, perd, ne accettava i principi del diritto comune
che, unitamente ai valori evangelici, a lungo andare, «<non potevano
non influire nella societa in genere e quindi anche nelle relazioni tra i
popoli» (1954: 10).

Sturzo spiegava che il «Cristianesimo, negando ogni altra religio-
ne, faceva cadere le barriere delle divinita nazionali o di citta o di raz-
za; metteva come fondamento religioso ’eguaglianza dell'uomo avanti
a Dio, per il quale non c’¢ gentile né ebreo, né greco o barbaro, né
padrone o servo; infine stabiliva come dovere religioso 'amore del
prossimo al di 1a di ogni limite umano e di ogni confine geografico.
L’essere cristiano, adunque, diventava un comune denominatore as-
sai piu che l'essere romano; perché romani erano i privilegiati, cri-
stiani potevano essere tutti» (Ivi: 10-11). L’ esplicito richiamo alle ori-
gini del cristianesimo e l'implicito riferimento a Paolo di Tarso (1968:
1920-21) ci confermano su quali autorevoli e lontane radici si fon-
dasse in Sturzo l'avversione a ogni tipo di razzismo e di antisemiti-
smo.

2. Nei confronti del nazismo e del fascismo

Nel 1939, allorquando stava per consumarsi la strage della secon-
da guerra mondiale e, all'interno di questa, sarebbe continuato
l’'assurdo sterminio di milioni di ebrei, Sturzo in esilio a Londra di-
ventava aspramente critico nei confronti della Germania di Hitler e
dell’Ttalia di Mussolini, responsabili di negare la parita umana, la
comunicabilita spirituale e la possibilita di una vera amicizia fra i
popoli. L’analisi della duplice tragedia si trova nel secondo volume
dell’'opera Chiesa e Stato — Studio sociologico-storico. Ma, ormai, an-
che nel resto della produzione sturziana i riferimenti al razzismo e
all’antisemitismo diventano sempre piu frequenti e la loro condanna
€ sempre piu dura.

Ed ecco — scrive Sturzo - la tragedia di oggi. Nazioni come la Germania e
Iltalia (per non parlare del Giappone) si vanno sempre piu consolidando su
principi anti-cristiani. Per esse, distruggere il sistema di Ginevra € stato un
interesse di politica attuale. [ ... | Nel fondo c’¢ la sostituzione della forza al
diritto, la minaccia permanente di ricorrere alla guerra per indurre le potenze
minacciate a cedere e per obbligare i piccoli e i deboli a subire la legge del
piu forte; c’e I'esaltazione della razza e della nazione come principio ultimo di
moralita al quale sono sottoposte le persone singole e le collettivita. Questo
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principio giustifica la lotta di razza contro gli ebrei, la lotta di religione contro
i cristiani, la lotta politica contro i dissidenti e perfino contro i non conformi-
sti (1978 vol. II: 211).

Tutto cid nella visione sturziana comporta automaticamente la
soppressione di ogni liberta, ossia della liberta stessa, a esclusivo
vantaggio di una persona o di un partito. E il trionfo del totalitarismo
e della sua immoralita, perché ammette e giustifica la subordinazione
di uomini e cose «a un potere irresponsabile: anima e corpo, beni mo-
rali e materiali, interessi nazionali e internazionali» (Ibidem).
L’esponente del popolarismo italiano osserva con amarezza che dal
«giorno dell’avvento di Hitler al potere e della proclamazione del prin-
cipio di razza, si € abbattuta sulla Germania la persecuzione antise-
mitar. E ritiene che «questa € stata l'indice di una crisi di civilta per-
ché si & creato un principio di discriminazione che deve arrivare fino
in fondo», tanto & vero che la persecuzione antisemita «si & estesa ai
cristiani, protestanti e cattolici, che rivendicano il principio di fratel-
lanza umana davanti agli uomini e davanti a Dio» ed & stata adottata
da altri paesi d’Europa «mano a mano che ¢ aumentato il potere e
l'influenza della Germania nazificata» (Ivi: 211-212). Tra questi paesi
europei non poteva non esserci la sua Italia, ormai psicologicamente
soggiogata dal delirio di potenza di Hitler, deciso a non ricevere piu
lezioni, bensi salito in cattedra per darle. Di fronte a tale triste situa-
zione, Sturzo, con molta e comprensibile rabbia, cosi scriveva:

Pareva che l'antisemitismo e il razzismo non dovessero varcare le Alpi. Ma
no: anche Mussolini & preso dalla frenesia delle leggi antisemite e dei principi
di razza, e si urta perfino della pieta che manifestano gl’italiani verso gli infe-
lici perseguitati. Ora la Cecoslovacchia si € messa al passo e perseguita i
giudei; anche in paesi come la Francia e la Gran Bretagna arriva 'ondata an-
tisemita e conquista certa stampa germanofila e certe zone politiche filo-
fasciste, che danno l'impressione di un contagio tanto pitl pericoloso quanto
piu incosciente, specie presso i cattolici (Ibidem).

Sturzo giungeva sin’anche ad appellarsi alla coscienza e al senso
del dovere dei cristiani affinché si organizzasse la resistenza contro la
mostruosita tedesca.

Ora Hitler — egli scriveva — proclama la razza germanica come un princi-
pio etico, come fonte di diritto, come un valore assoluto. Che manca per far-
ne una divinita? Manca solo il ripudio di Gesu Cristo. A questo tende il nazi-
smo, sia come valore intrinseco, sia come valore che si manifesta nello zelo
dei capi autorizzati. La resistenza si deve fare la dove € posto il nuovo idolo:
la razza germanica divinizzata. Ogni concessione a questo nuovo idolo e alle
affermazioni etiche, giuridiche, sociologiche, politiche e filosofiche e religiose
fatte in suo nome, porta a rinnegare il cristianesimo (1972: 126).
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Sturzo non usava mezzi termini nel fare cadere la responsabilita
delle tristi vicende tedesche anche sui cristiani, sia cattolici, sia pro-
testanti. Costoro — a suo giudizio — sin dall’inizio «avrebbero dovuto
invocare per gli ebrei il principio della fratellanza cristiana e quello
della giustizia distributiva, opponendo cosi una prima resistenza alla
teoria della razza». Ma a tutti, distribuiti nelle rispettive categorie so-
ciali, venne meno il coraggio di scendere in campo, «perché la difesa
degli ebrei appariva antipatica ai commercianti, impacciati dai loro
metodi di concorrenza, e ai disoccupati, che vedevano nella partenza
degli ebrei un modo vantaggioso di trovare con facilita lavoro, e ai ti-
midi che temevano l'ostilita dei nazisti» (Ivi: 129).

Contro la nuova barbarie, per fortuna, non mancavano le voci civi-
li di protesta. Un vero e proprio coro di allarme univa le due sponde
dell’Oceano Atlantico: da un lato i partiti laburisti e socialisti, i partiti
cristiano-sociali e la stampa democratica cristiana dei cattolici di
Francia, Belgio, Olanda, Svizzera, dall’altro lato ’opinione pubblica
americana con il presidente degli Stati Uniti, Franklin Delano Roose-
velt, che, ritirando gli ambasciatori da Berlino prima e da Roma do-
po, aveva espresso «in modo molto significativo la riprovazione
dell’antisemitismo barbarico elevato a metodo di governo» (1978 vol.
II: 212). Ma per Sturzo ci voleva di pit, molto di pit per fermare
l'ondata di ferocia istituzionalizzata.

3. Fedelta e fiducia nella Chiesa

I1 maggiore conforto, tuttavia, perveniva a Sturzo dalla Curia Ro-
mana, da quella stessa Curia che, quindici anni prima, non aveva
avuto scrupoli a fornirgli, in gran fretta, il passaporto per appagare
l'arrogante pretesa di Mussolini il quale, a ogni costo, voleva togliersi
dai piedi il fastidioso pretino di Caltagirone concordando con il Vati-
cano di mandarlo in esilio e, per estrema sicurezza, lontano dal terri-
torio nazionale. «Tutte le chiese cristiane — Sturzo evidenziava — si
sono levate contro tali mostruosita. Ma su tutti Pio XI ha preso una
posizione eminente, con autorita, continuita e inflessibilita. Basta ri-
cordare la circolare della congregazione dei seminari e universita, con
la quale si precisano otto proposizioni del razzismo e totalitarismo
statale da essere confutate nellinsegnamento ecclesiastico, sia scien-
tificamente, sia teologicamente» (Ivi: 213).

Papa Ratti,3 addolorato per il fatto che 1Ttalia fascista aveva deciso
di emulare la Germania nazista, era solito rimarcare che «il genere
umano, tutto il genere umano, non € che una sola e universale razza
umana» e che «non vi &€ posto per le razze speciali». Il Pontefice, se-
condo quanto veniva riportato da Sturzo, aveva voluto «rivendicare
per i cristiani una progenie semitica». Alla stessa stregua di S. Paolo,

3 11 pontificato di Pio XI, al secolo Achille Ratti, va dal 1922 al 1939. Per una piu
approfondita conoscenza di questo pontefice cfr. Salvatorelli (1939); Susmel (1975).

34



Razzismo e antisemitismo

che li aveva considerati tutti figli di Abramo. E cosi Pio XI, in un im-
portante colloquio con pellegrini belgi il 6 settembre 1938, aveva
spiegato «altamente questa progenie gloriosa» e aveva terminato
«commosso fino alle lagrime» sostenendo che l'antisemitismo & i-
nammissibile in quanto spiritualmente siamo tutti semiti (1978:213).
E, ancora, il 16 luglio dello stesso anno, ricevendo gli alunni del col-
legio di Propaganda Fide, li aveva messi in guardia dal razzismo,
dall’antisemitismo e dal nazionalismo esagerato scorgendovi una vera
maledizione, «causa di continue divisioni, se non addirittura di guer-
re» (Ivi:214).

A dimostrazione della dura e inequivocabile reazione di Pio XI con-
tro ogni tipo di totalitarismo, Sturzo si richiama alle tre famose enci-
cliche promulgate dal Pontefice nel marzo del 1937 a distanza di una
settimana 'una dall’altra: la Mit brennender Sorge (10 marzo) contro
le teorie naziste e razziste; la Divini Redemptoris (19 marzo) a disap-
provazione del comunismo ateo; la Nos Es Muy (28 marzo) sulla scri-
stianizzazione della vita in Messico. Nel primo di questi tre documen-
ti — commenta Sturzo — viene implicitamente ribadita la condanna
delle «teorie fasciste che divinizzano stato e nazione, quali gia furono
rilevate dall’enciclica Non abbiamo bisogno del giugno 1931 contro le
persecuzioni fasciste in Italia». Si tratto di una persistente e incalzan-
te battaglia durata sino alla sua morte avvenuta il 10 febbraio 1939
(Ivi:226-27).

Sturzo, quando gli si presenta ’occasione, tornera sempre a parla-
re e a scrivere di Pio XI come di colui che, nell’'ultimo decennio della
sua vita, aveva avuto il coraggio di condannare e di contrastare a viso
aperto il razzismo e 'antisemitismo di Hitler e di Mussolini. L’intenso
e ben caratterizzato epilogo di questo pontificato gli aveva fatto, ap-
punto, dimenticare o sottovalutare di trovarsi di fronte allo stesso
papa che nel 1924 aveva dato (o a cui era stato strappato) il consen-
so per il suo esilio e, cinque anni dopo, nel 1929, aveva avallato quel
concordato tra Chiesa e Stato, che egli, sacerdote italiano fuoriuscito,
aveva accettato pill per ubbidienza che per convinzione (Guccione
2010:87-88).

Per il fondatore del Partito popolare italiano — come egli stesso in
piu circostanze aveva avuto modo di dimostrare — esisteva una scala
di valori, in cui quelli relativi alla propria, singola persona, potevano
essere accantonati per dare spazio e forza ad altri, indispensabili per
il bene comune, quali, di fronte alla violenta irruzione del razzismo e
dell’antisemitismo, la tutela dei diritti inalienabili dell'uomo e, primi
tra tutti, i diritti alla vita, alla liberta e alla proprieta.

Un qualche interrogativo, intanto, Sturzo se lo pone per il succes-
sore di Pio XI. In un articolo, appunto, su Pio XII, pubblicato dal pe-
riodico La Terre Wallonne di Bruxelles, egli esordisce scrivendo che
«sembra evidente che il conclave, scegliendo con tanta celerita il car-
dinal Pacelli, abbia voluto affermare la continuita di indirizzo con Pio

35


http://it.wikipedia.org/wiki/1931

Eugenio Guccione

XI e che il cardinal Pacelli prendendo il nome di Pio XII* abbia avuto
intenzione, non solo di rendere omaggio alla memoria di chi lo scelse
segretario di stato e lo nomind camerlengo di Santa Chiesa, ma an-
che dimostrarne la solidarieta di governo». E, dopo avere dato un
cenno alla linea politica dei papi degli ultimi cento anni, da Gregorio
XVI a Pio XI, Sturzo si chiede: «Pio XII attenuera la posizione presa
dal predecessore sul nazionalismo, razzismo e antisemitismo?»
(1985: 191).

L’interrogativo nasconde qualche perplessita che si acuisce nella
risposta che lo stesso Sturzo tenta di darsi: «Dal punto di vista teori-
co — egli afferma — la questione non puod neppure essere posta. Non vi
puo essere conciliazione fra una concezione pagana della vita e quel-
la cristiana. [...] Ma dal punto di vista dell’accentuazione pratica, for-
se avremo qualche pausa da parte del nuovo papar (Ivi:191-92). 1
tutto, ovviamente, € espresso con somma discrezione e nel massimo
rispetto per la personalita del papa, tanto che l'autore dell’articolo
cerca anche di evidenziare le comprensibili motivazioni di un possibi-
le cambiamento di rotta nella politica del Vaticano nei confronti delle
atrocita naziste e fasciste.

Qualche volta — prosegue Sturzo - si direbbe che in lui prevalga insieme il
critico che vede in tutto il buono e il cattivo della realta e 'uomo di governo
che cerca la conciliazione di quei frammenti di bene che la realta, nel suo
momento concreto, ci presenta invece come opposti e irreconciliabili. Ma ele-
vandosi al disopra della contingenza terrena, passa a quella che i filosofi po-
trebbero chiamare rivoluzione trascendentale: non al compromesso pragma-
tico, ma ¢é al valore superiore che fa appello. Questo e non altro puo essere la
scelta del pontefice massimo come é la scelta dell’apostolo e del profeta. Cosi
il pontefice avra in lui la presa del diplomatico e il diplomatico servira al pon-
tefice (Ivi: 192).

Se l’esule popolare pone il problema non & perché ha riserve sulle
doti spirituali e morali del nuovo pontefice. Tutt’altro. La perplessita
di Sturzo é in relazione a un possibile sopravvento della diplomazia
sulla linea politica dura tenuta da Pio XI e da lui pienamente condi-
visa. Ma a tal proposito esistono ottime garanzie su cui lo stesso
Sturzo ritiene di potere rispondere di persona. E cosi aggiunge: «Per
quanto notevoli le qualita diplomatiche del cardinal Pacelli, egli in
tutta la sua vita le ha sempre unite a quelle eminenti di sacerdote,
perché soprattutto egli &€ stato un sacerdote della verita. I suoi scritti,
i suoi discorsi, i suoi atti, la sua vita ne sono testimonio» (Ibidem).

Si puo dire che Sturzo, con tali considerazioni, abbia anticipato di
alcuni decenni — e prima ancora che i fatti si svolgessero — il dibattito
sul possibile, cauto atteggiamento di Pio XII nei confronti del nazi-
smo. L’argomento €, certamente, interessante, ma non rientra, piu di

4 Su Pio XII cfr. Tornielli (2001).

36



Razzismo e antisemitismo

tanto, nel tema della mia relazione. L’averlo tenuto in conto & stato,
tuttavia, utile perché ci aiuta a comprendere meglio fin dove si inol-
trassero le analisi sturziane su razzismo e antisemitismo e quali in-
terrogativi ponessero sulla relativa linea politica della Santa Sede.
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Abstract
RAZZISMO E ANTISEMITISMO NELLE ANALISI DI LUIGI STURZO

(RACISM AND ANTI-SEMITISM IN THE ANALYSES OF LUIGI STURZO)

Keywords: Sturzo, racism, anti-Semitism, Nazism, Fascism.

Many years before the apocalyptic madness of the Holocaust, Luigi Sturzo
had clear enough ideas on the practical and theoretical atrocity of racism
and anti-Semitism, that were to be practised by Nazism and also, to a lesser
extent, by Fascism. As a political expert, he did not fail to realize the possible
degeneration of such opinions that had been circulating for centuries, and
were in opposition to evangelical principles. He had always remained out of,
or even hostile to, the anti-Jewish (but not racist) stream that existed within
the Catholic Church that, going back to the Sacred Scriptures, considered
Jewish throughout History responsible for killing Christ.
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WALTER E. CRIVELLIN

LUIGI STURZO E LA CULTURA POLITICA FRANCESE

1. Un orizzonte variegato

L’orizzonte culturale francese tra le due guerre mondiali appare
assai variegato e sfaccettato, presentando non pochi elementi di inte-
resse, di approfondimento e di verifica non solo al suo interno, ma
anche in rapporto alla piu generale cultura europea. In particolare,
per quanto riguarda il cattolicesimo transalpino, gli anni Venti vede-
vano, all'indomani di un periodo segnato da profondi contrasti che a
piu riprese avevano contrapposto la Francia repubblicana e la Chiesa
cattolica, i primi passi di un lento ma reale processo di distensione e
di rinnovamento. Motivi di attrito continuavano a permanere, ma un
maggiore spirito di conciliazione non raramente accompagnava di fat-
to le relazioni tra Stato e Chiesa (Cfr. Dansette 1967:89-90).1

Ad una certa distensione politica si affiancava anche un profondo
rinnovamento ecclesiale. L’orizzonte cattolico francese, dove pure
continuavano a dominare tendenze tradizionaliste e conservatrici, fu
segnato in particolare da un avvenimento che rappresentd l'inizio di
una svolta e di una ripresa: la condanna dell'Action francaise, decre-
tata nel dicembre 1926 da Pio XI, il cui pontificato ben sembra ac-
compagnare nei suoi estremi cronologici (1922-1939) la rinascita del
cattolicesimo d’oltralpe.2

Gli effetti non tardarono a farsi sentire. Sia nel campo ecclesiale
sia in quello socio-politico sia in quello culturale, sovente intrecciati
I'uno con l'altro, il mondo cattolico ando incontro a sensibili modifi-
cazioni. Su un piano piu strettamente ecclesiale il rinnovamento in-
vestiva tanto l'episcopato, che tra il 1926 e il 1939 subi significative
variazioni (Cfr. Latreille 1969:608), quanto le organizzazioni laicali,
tra le quali risaltavano i movimenti specializzati dell'azione cattolica,
specie giovanili (Dansette 1967:93-137; Fouilloux 1990). In ambito
sociale e politico, poi, si registrava una piu solida presenza del sinda-

1 Per uno sguardo d'insieme sul periodo si vedano Latreille - Rémond
(1962:577-609); Cholvy - Hilaire (1986-1988, Tome II e Tome III e 2002); Fouilloux (1990,
Tome XII:451-522; ediz. ital. 1997); Colin (1997). Cfr. anche Chiron (2004; ediz.it.2006).
Specificamente agli anni Trenta sono dedicati gli studi di Rémond (19792 e 1996). e di
Loubet Del Bayle (1972 [1969, nuova edizione 2001]). Un profilo sintetico in Crivellin
(1982 e 2005:quest’ultimo saggio viene qui ripreso e integrato).

2 Molto & stato scritto sull'argomento e la questione continua a rimanere tra le pit
discusse della storiografia religiosa contemporanea. Fondamentale rimane lo studio di
Prévotat (2001), a cui si affianca anche il recente volume di Leymarie - Prévotat (2008).
Su un altro fronte interpretativo si colloca Prévost (2008). Ulteriore ripresa e appro-
fondimento del tema rappresentano Chiron-Poulat (2009) e la riedizione di un saggio
di Berto (2009 [1968]).
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calismo cristiano soprattutto operaio, accanto all'azione di raggrup-
pamenti politici quali la Jeune République e il Parti Démocrate Popu-
laire, espressione sia pure minoritaria di un cattolicesimo sociale e
democratico (Mayeur 1990:149-158; Id 1983 e 1986; Delbreil 1990;
Durand 2002. Vari riferimenti in Sturzo — Vaussard 1999; Goichot
2003). Sul piano culturale, infine, si doveva riscontrare una vivace
presenza di intellettuali cattolici. Furono questi gli anni di Primauté
du spirituel (1927) e di Humanisme intégral (1936) di Maritain, della
rivoluzione personalista e comunitaria di Mounier, del rilancio della
cultura cattolica attraverso gli scritti di Mauriac, Bernanos, Claudel,
Gilson, Marcel, Blondel; gli stessi anni in cui in campo teologico i pa-
dri Chenu, Congar, De Lubac davano avvio ad una riflessione dottri-
nale fertile e illuminata (Cfr. Campanini 1995; Chenaux 1991; per la
riflessione teologica Canobbio - Coda 2003).

2. I'legami con la cultura francese

In tale contesto, connotato da notevole effervescenza culturale, si
collocava anche l'apporto di Luigi Sturzo. E noto che Parigi e la Fran-
cia rappresentarono per Sturzo negli anni dell'esilio un importante
riferimento sia dal punto di vista culturale sia da quello piu spicca-
tamente politico (Cfr. Piva - Malgeri 1972; De Rosa 1977; Malgeri
1993). Tornato piu volte a Parigi in questo periodo, trovo nella capita-
le francese un’importante occasione di incontro e di scambio con in-
tellettuali e uomini politici, laici, credenti e non e, pur non soggior-
nandovi a lungo, non interruppe mai i contatti con la vita culturale
parigina, specie attraverso una rete di scambi epistolari con vari pro-
tagonisti del mondo intellettuale francese. Alcuni suoi saggi e opere
fondamentali, inoltre, furono pubblicati direttamente in Francia (Cfr:
in particolare Sturzo 1937).3 Questi stretti rapporti sono ampiamente
attestati sia nei volumi della corrispondenza con il fratello Mario, ve-
scovo di Piazza Armerina sia soprattutto nel volume dei carteggi con
significativi esponenti della cultura cattolica francese, raccolti da E-
mile Goichot (L.Sturzo — M. Sturzo 1985 e 2006; Goichot 2003).

A questa documentazione fardo particolare riferimento per eviden-
ziare alcuni problemi, ambienti e correnti di pensiero con i quali
Sturzo avvio un attento e impegnativo confronto, soffermandomi so-
prattutto sugli aspetti storico-politici, benché altre problematiche so-
ciologiche e filosofiche incontrassero altrettanta considerazione nel
sacerdote siciliano. A proposito di queste ultime bastera ricordare
l'attenta lettura riservata da Sturzo alle opere di Henri Bergson, Lu-
cien Lévi-Bruhl, Maurice Blondel, Henri Bremond, che lasciarono se-
gni non trascurabili sulla riflessione ed elaborazione teorica dell'esule
popolare. Si veda ad esempio quanto scrive De Rosa a proposito dei

3 Per l'edizione italiana dell'opera nella sua stesura originale cfr. Chiesa e Stato.
Saggio sociologico-storico, 2 voll., Bologna, Zanichelli, 1958-1959.
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richiami di Sturzo all'opera di Bremond, un nome tra i piu ricorrenti
nel carteggio con il fratello. Benché Sturzo non si riconosca tra gli
adepti dello scrittore francese, egli considera Bremond tra gli «inter-
preti di una esigenza di spiritualita moderna», come esempio «di una
diffusa esigenza di superare le riduttivita della filosofia a pura gnose-
ologia», un tentativo — che gli parve nuovo — di far rivivere il senti-
mento religioso in una dimensione storica e spirituale, una chiave
«per uscire dal provincialismo di una cultura nostrana, un po' troppo
casalinga, soffocata dal paternalismo idealistico o da quello ancora
piu astratto dei neoscolastici [...] per costruire un nuovo metodo so-
ciologico, di segno decisamente antropologico e volontarista»
(L.Sturzo - M.Sturzo 1985: vol. I, XXXI e XLVI-XLVII).* Considerazio-
ni analoghe si potrebbero fare in relazione ad altri scrittori francesi
citati.b

3. La condanna dell’Action francaise, Maritain e Mounier

Anche per Sturzo il problema che rappresento una delle prime oc-
casioni di confronto con componenti di rilievo della cultura francese
fu la questione dell’Action francaise, di cui condanné il tentativo
strumentalizzante nei confronti della Chiesa e del cattolicesimo. In
un intervento pubblicato sulla rivista londinese The Review of Re-
views all'indomani della condanna pontificia, Sturzo distingueva ri-
gorosamente l'aspetto religioso e quello politico del movimento di
Charles Maurras, condannando «l’intima connessione del cattolice-
simo con il dominio di una oligarchia privilegiata cui spetta per natu-
ra il potere», insieme alla «necessita di un’azione politica precedente e
prevalente sulla stessa organizzazione religiosa» (la nota formula poli-
tique d’abord). Metteva inoltre in luce il contrasto tra l'etica cristiana

4 In una lettera al fratello del 10 maggio 1929 Sturzo scrive: «Da quello che ho po-
tuto cogliere le volte che sono stato in Francia, o leggendo qua e 14, io credo che il ten-
tativo di Blondel ripreso ora con tanto ardore, come tutta la produzione di Bremond,
che & importantissima, risponde ad un bisogno molto sentito, per loro, cioé¢ quello di
superare l'intellettualismo cartesiano, molto arido, che ha formato gran parte della
mentalita francese; inoltre il tomismo & per loro (e per molti) troppo intellettualistico e
razionalistico, e percié molto arido. Non € rispondente alle correnti mistiche che oggi
affiorano dappertutto. E poiché le teorie non solo valgono per quel che contengono,
ma anche per gli stati d'animo che rappresentano, cosi non si pud negare valore
a quella di Blondel» (Ivi, vol. II, 51). Per quanto riguarda il rapporto ‘disimmetri-
co’ tra Sturzo e Bremond cfr. Goichot (1986:407-415 e 2001:103-122), accanto alle
considerazioni di De Rosa in Goichot (2003:VII-XII). A proposito di Blondel e delle sue
opere (che Sturzo contribuisce a far conoscere in Inghilterra) cfr. anche Sturzo
(1935:697-710), oltre alle varie indicazioni contenute in Goichot (2003). Dal canto suo
Blondel ricambiava stima e ammirazione per Sturzo, di cui apprezzava la cultura sto-
rica e le penetranti analisi: si veda ad esempio quanto scriveva a proposito dell’opera
L’Eglise e UEtat (Tesini 1988:64; Goichot 2003:142). Per 1'analisi complessiva del pen-
siero filosofico sturziano, fondamentale rimane Di Lascia (1981).

5 Per tutti rinvio alle indicazioni di De Rosa nell'introduzione al citato carteggio tra
i fratelli Sturzo.
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e questa politica pagana, insieme all'atteggiamento contraddittorio di
Maurras che «univa il suo zelo di difesa della chiesa cattolica con una
chiara professione di ateismo e di paganesimo» (Sturzo 1965:140-148
e, per le citazioni,141-142; Id. 1996: 225-228).6

Alla condanna dell’Action francaise si ricollegano anche i rapporti
di Sturzo con un altro intellettuale francese che assumera un ruolo
di primo piano nel panorama del pensiero cattolico del 900, Jacques
Maritain. E nota la vicinanza di Maritain, almeno per una certa fase,
alle posizioni del movimento di Maurras. Questa contiguita rappre-
sentd — com'e stato osservato — «una sorta di diaframma che lo pose
per alcuni anni su un fronte opposto a quello in cui militava Luigi
Sturzo» (Malgeri 1978:261).7 E Sturzo non nascose la sua diffidenza
per una conversione di cui stento a cogliere la portata reale. Alcune
severe espressioni ricorrenti nel carteggio con il fratello Mario sono
esplicite al riguardo: «Una mentalita capziosa tra l’astrattismo teorico
e il confusionismo pratico», scrive Sturzo a proposito dell’opuscolo di
Maritain, Une opinion sur Charles Maurras et le devoir des catholi-
ques, pubblicato nel 1926 a difesa del capo dell’Action francaise. In
Primauté du spirituel trova «molte osservazioni criticabili» e contesta
Iinterpretazione di Maritain che aveva visto nei provvedimenti della
Santa Sede contro ’Action francaise un duplice carattere spirituale e
temporale. Sturzo ritiene, invece, che si debba parlare di atti «stret-
tamente attinenti il terreno spirituale» (Sturzo 1965:159-167 e, per la
citazione, 160).

Certamente, ancora, non dimostra particolare simpatia per Mari-
tain quando, scrivendo al fratello nell’agosto 1928, Sturzo osserva tra
laltro: «In Germania sai bene che l'editore di Maritain ci ha perduto il
capitale, perché la, per fortuna, non piace»; né quando l'anno se-
guente sostiene che «con la caduta dell'Action francaise la stella di
Maritain va tramontando» (L. Sturzo - M. Sturzo 1985: vol I, 291 e
vol. II, 13). In definitiva Maritain appariva a Sturzo come appartenen-
te «alla schiera dei cattolici reazionari francesi» (Battaglia 1973:74).8

6 Nei confronti di Maurras Sturzo continuo a ribadire la sua ferma avversione: “Il
faut montrer du courage et de la fermeté et aller jusqu’au bout avec des types comme
Ch. Maurras”, scriveva a Francisque Gay il 30 settembre 1935: Goichot (2003:283).
Sull'attivita editoriale di Sturzo a Londra cfr. Farrell - Vinay (2003).

7 Sul rapporto con Maritain si vedano anche Carmagnani (1983:127-157); Car-
magnani - Palazzo (1985); Campanini (1981 e 2001:219-229); le indicazioni contenu-
te nei citati carteggi curati da De Rosa e da Goichot e i riferimenti a Sturzo nell'ampio e
documentato saggio di Durand (1996:13-85). A proposito del rapporto Maritain - Action
francaise, tema particolarmente discusso, € stato precisato che non si trattd propriamente di
formale adesione: cfr. “J.Maritain et la condamnation de I’Action francaise. Documents”,
Cahiers Jacques Maritain, n. 46, juin 2003. La figura e il pensiero di Maritain sono oggetto di
amplissima bibliografia, di cui si possono seguire gli aggiornamenti sulla rivista Notes et do-
cuments e suli citati Cahiers. Segnalo due opere introduttive: Viotto (2000 e 2003).

8 Si veda inoltre il gia ricordato saggio di Malgeri,che riporta anche le varie citazio-
ni ora riprodotte integralmente nel carteggio. Peraltro, anche il fratello Mario affer-
mava di non seguire Maritain, che definiva «uno scolastico impenitente» o «uno
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E noto anche che la diffidenza verso il pensatore francese si sa-
rebbe attenuata qualche anno dopo, in parte alla luce dell'evoluzione
del pensiero maritainiano, in parte per la comune militanza in inizia-
tive e progetti operativi.? Tra gli elementi di differenziazione che tut-
tavia trovarono maggiore difficolta ad essere definitivamente supera-
ti, almeno nel corso degli anni Trenta, alcuni sono stati particolar-
mente evidenziati. In primo luogo, riprendendo una considerazione
su cui ha insistito tra gli altri Francesco Traniello, ’'assenza in Mari-
tain (specie nel Maritain di Umanesimo integrale) di una significativa
mediazione tra religione e politica. Cid deriverebbe da una sostanzia-
le emarginazione della dottrina sociale cristiana, che se da un lato
«concede senza dubbio alla costruzione maritainiana un grado di
fluidita e di dinamicita storica assai superiore rispetto a tutti i pro-
getti cattolici di riconquista sociale dell’800 e 900», dall'altro questo
sostanziale disinteresse «saltava, per cosi dire, un passaggio storico,
una mediazione significativa tra quelle che Maritain chiamava le veri-
ta evangeliche e la loro realizzazione politica» (Traniello 1982:31; su
questo aspetto, cfr. anche Acerbi 1979). Questo passaggio non era sal-
tato da Sturzo, la cui parabola dottrinale e politica aveva attraversato
il tema della dottrina sociale, pervenendo a costruire la dimensione
dell'autonomia sociale e politica dei cattolici. Proprio sul tema
dell'autonomia, invece, le posizioni di Maritain sembravano piu sco-
perte.

Un secondo aspetto, peraltro strettamente collegato con il prece-
dente, riguarda la figura dello stato cristiano, un tema su cui si €
concentrato in particolare un ampio studio di Claudio Vasale (Cfr.
Vasale: 1988). Il superamento da parte del leader popolare della for-
ma dello stato cristiano — al quale si accompagna una certa diffiden-
za di fondo verso la categoria maritainiana della nuova cristianita —
appare a Sturzo condizione indispensabile senza la quale la caduta
nel clericalismo diventerebbe pressoché inevitabile. Si trova qui — so-
stiene Vasale — il cuore della concezione sturziana del rapporto tra
cristianesimo e politica. Cid non significa che la caduta delle struttu-
re esteriori della societa cristiana eluda una ispirazione religiosa del-
la politica e della vita, ma il contesto in cui tale ispirazione opera &
dominato dalla strutturale laicita della societa moderna (Ivi:103-113

scolastico fossile», da cui «non c’¢ da aspettarsi che astrattismo e intolleranza» (L.
Sturzo - M. Sturzo 1985:vol. II, 196 e L. Sturzo — M. Sturzo 2006:90).

9 Si pensi soprattutto alla guerra civile spagnola e, piu tardi, alla comune esperienza
statunitense, 1a dove il dialogo riprende in un clima di stima reciproca, nonostante il
permanere di qualche divergenza, sia pure temporanea, anche nel periodo americano
(cfr. Goichot 2003:426 e ss. e la Prefazione di De Rosa). Il segno del ritorno delle opere
di Maritain tra le letture di Sturzo si trova in una lettera al fratello del 6 giugno 1938, in
cui viene citata l'opera del filosofo francese Dégrés du savoir, di cui loda i capitoli
sull’esperienza mistica, “che contengono molto di buono” (ibidem). Si vedano anche,
precedentemente, le considerazioni di Sturzo su Maritain presenti in Chiesa e Stato (vol.
II, ad indicem) e l'omaggio reso da Maritain a Sturzo alla morte di quest'ultimo (Della
Rocca 1959:9-10).
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e 336-341; cfr. anche Di Giovanni — Palazzo: 1989; Guccione
1989:203-215)10.

Un terzo aspetto di differenziazione, infine, si riconduce alla accet-
tazione e interpretazione della categoria del personalismo, in partico-
lare nella elaborazione che negli anni Trenta andava proponendo
Emmanuel Mounier.1! Se si vuol ritenere che anche Sturzo possa in
qualche misura trovare cittadinanza tra i personalisti, o meglio nella
«famiglia personalista», i criteri di questa appartenenza tuttavia non
sono identici. Si tratta piuttosto per Sturzo di un «personalismo so-
ciale» o di un «personalismo implicito», che si esprime a livello politico
piu che propriamente filosofico, come ha sottolineato in particolare
Giorgio Campanini. 12

Si & accennato a Mounier. Il rapporto di Sturzo con Mounier e con
il gruppo di Esprit mi pare caratterizzato da una sostanziale e per
certi aspetti strana disaffezione, se non disattenzione. Abbiamo noti-
zia di incontri tra i due, anche insieme a Maritain, e delle comuni a-
zioni di denuncia intraprese in varie circostanze.!3 Qualche dato ul-
teriore forniscono alcune lettere conservate presso l'archivio
dellIstituto Sturzo di Roma.14 Benché a piu riprese Mounier scrives-

10 J] tema, qui soltanto accennato, e piu in generale la prospettiva della nuova cri-
stianita sono stati piu volte ripresi. Per alcuni sviluppi in termini prevalentemente
politici o filosofici si possono vedere, tra gli altri, Scoppola (1985); Possenti (1986); Nepi -
Galeazzi (1988); Campanini — Nepi (1992). Sulla laicita della politica nel pensiero di Sturzo
cfr. anche Craveri (2002:67-83).

11 Sul personalismo esiste una vasta letteratura di cui non & possibile qui dare
conto, in considerazione anche della complessita della sua stessa nozione, variamente
intesa. Indicazioni e orientamenti in merito, specie per quanto riguarda il pensiero di
Mounier, si possono trovare in vari studi di Giorgio Campanini: cfr., tra gli altri, Cam-
panini (2000 e 2005). Particolarmente utile Rassegna di pedagogia 2000, n. 1-2, fasci-
colo dedicato al filosofo francese. Si veda anche la voce Persona, a firma di Armando
Rigobello in Berti — Campanini (1993). Vari congressi internazionali ed iniziative edito-
riali si sono susseguiti in occasione del cinquantenario della morte di Mounier (2000) e
del centenario della nascita (2005): cfr., tra gli altri, Coq (2003-2005), autore anche di
un recente profilo di Mounier (Coq 2008); Toso — Formella — Danese (2005); Sorrentino
— Limone (2009) e il bilancio tracciato da Campanini (2009). Utili aggiornamenti si
possono reperire attraverso i Cahiers Emmanuel Mounier e, quale fonte italiana, la rivi-
sta Prospettiva persona.

12 Campanini (1987:187-215, specie 201-202 in cui si discute l’attribuzione a
Sturzo del termine “personalismo”). Un confronto tra i due personaggi, soprattutto at-
torno a prospettive e concetti “personalistici”, ha recentemente proposto Festa
(2009:103-130).

13Riferimenti in merito si trovano in numerosi studi di Campanini, tra i quali segna-
lo in particolare Campanini (1984 e 1987). Altre specifiche indicazioni sono riportate nella
nota successiva. Per la storia del primo ventennio di Esprit rinvio a Winock (1975), di cui &
stata pubblicata una nuova edizione arricchita e modificata nel titolo: Winock (1996); per
il periodo successivo cfr. Boudic (2005). Segnaliamo, infine, il DVD Esprit. Collection in-
tégrale 1932-2006, realizzato nel 2008 e accompagnato dal fascicolo Esprit. Une revue
dans Uhistoire 1932-2006, Paris:Esprit.

14 Ad un incontro tra Sturzo e Mounier in casa Maritain del 25 gennaio 1938 si fa
cenno nei carteggi Sturzo - Mounier (lettera di Mounier a Sturzo del 9 novembre 1938) e
Sturzo-Mendizabal (lettere di Sturzo a Mendizabal dell’ll febbraio e del 9 novembre
1938): cfr. Archivio Storico Istituto Luigi Sturzo (ASILS), rispettivamente fasc. BU 425,
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se a Sturzo augurandosi di poter vedere il nome dell’esule popolare
nell’elenco dei collaboratori di Esprit, nello stesso tempo dilaziono le
offerte di collaborazione e anche la pubblicazione di contributi di
Sturzo. Le ragioni addotte, almeno quelle ufficiali, facevano riferi-
mento a mancanza di spazi, eccessivi ritardi nella traduzione di un
articolo, fatti di pressante attualita che andavano subito affrontati e
che pertanto scombinavano la programmazione e facevano slittare la
pubblicazione del materiale previsto, articoli che trattavano temi sui
quali la rivista era gia piu volte tornata.!> Un atteggiamento, quello
del giovane direttore di Esprit, che non manco di provocare reazioni
anche risentite del meno giovane sacerdote siciliano. Questi, in una
lettera del 7 novembre 1938, scriveva tra ’altro a Mounier:

Votre silence m'est inespicable. En 42 ans de journalisme c'est la premie-
re fois que m’arrive chose pareille, d'avoir donné un article, avoir recue une
promesse de publication dans un bref délais et aprés 10 mois ne savoir rien,
ne recevoir des reponses a mes cartes.16

Al di 1a del tema specifico e indipendentemente anche dai vari
contrattempi editoriali, rimane il problema della non eccessiva atten-
zione che Esprit e Mounier dedicarono a Sturzo (ma l'osservazione
vale anche per Francesco Luigi Ferrari, benché questultimo morisse

c. 59; fasc. BU 422, c. 36 e c. 51. Lo scambio epistolare tra Sturzo e Mounier, non
pubblicato nel citato volume curato da Goichot, si riferisce al 1938: si tratta di quattro
missive di Mounier e di altrettante risposte di Sturzo, comprese tra il 17 febbraio e il 9
novembre. Non si trattava tuttavia dei primi contatti: cfr. Sturzo - Vaussard (1999:78).
Ad Alfred Mendizabal (docente di diritto internazionale presso 'Universita di Oviedo,
costretto ad emigrare in Francia allo scoppio della guerra civile spagnola, in contatto
epistolare con Sturzo e collaboratore di Esprit) Sturzo si rivolge a piu riprese quale in-
termediario nei confronti di Mounier. Per un primo profilo di Mendizabal rinvio a Botti
(2005:85-110). Lo stesso Botti ha in preparazione la pubblicazione dei carteggi di
Sturzo con i corrispondenti spagnoli.

15 Si veda in particolare quanto Mounier scrive a Sturzo nella lettera del 22 marzo
e nella cartolina postale del 9 novembre 1938, in ASILS, fasc. BU 423, c. 22 e fasc. BU
425, c. 59.

16 Minuta in ASILS, fasc. BU 425, c. 44. c. 56. Si trattava del saggio destinato a di-
ventare il primo capitolo dell’opera Politica e morale, che nel volume compare con il
titolo Possesso e potere. Dati sociologici del problema della morale nella politica: Sturzo
(1972:3-18). 11 dato si ricava dal carteggio Sturzo-Mendizabal: cfr. le lettere di Sturzo
del 4 gennaio, del 9 e 21 novembre 1938, rispettivamente in ASILS, fasc. BU 422, c.
10; fasc. BU 425, c. 51 (lettera nella quale Sturzo ricostruisce anche le varie fasi della
mancata pubblicazione) e Archivo del Nacionalismo. Fundacion Sabino Arana. Della
lettera del 21 novembre (la piu esplicita in merito) sono venuto a conoscenza grazie ad
Alfonso Botti, al quale sono particolarmente grato per avermi messo a disposizione il
carteggio Sturzo-Mendizabal, parte del ricordato suo lavoro in fase di ultimazione. Alle
rimostranze di Sturzo il direttore di Esprit rispondeva affermando, tra l’altro, che a-
vrebbe preferito “un théme plus neuf pour nos lecteurs” (cfr. la citata missiva del 9
novembre). Sturzo non replico, ma, scrivendo a Mendizabal, riferiva la risposta di
Mounier, lo pregava di ritirare il manoscritto e, a proposito del tema riconosciuto privo
di novita, annotava: “E dire che io credevo fosse addirittura originale la mia analisi sul-
la limitazione del potere per il possesso e viceversa del possesso per il potere”: lettera
citata del 21 novembre 1938.
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l'anno successivo alla fondazione della rivista di Mounier), in partico-
lare per la comprensione del fenomeno fascista. E questo nonostante
importanti opere dei due popolari fossero pubblicate in francese.l”
Credo che in prima ipotesi, che richiederebbe ulteriori verifiche, ab-
bia giocato negativamente una certa diffidenza dei giovani come
Mounier nei confronti di schemi culturali che sembravano apparte-
nere al passato. Inoltre, al di 1a delle differenti sensibilita generazio-
nali, Campanini ha opportunamente sottolineato sia il «relativo iso-
lamento degli ex popolari rispetto allo stesso mondo cattolico france-
se» (Campanini 1984:116), sia le diverse accentuazioni di
quest’ultimo e delle sue espressioni politiche su alcune tematiche,
come ad esempio la questione della democrazia e delle istituzioni
democratiche, centrali invece nella riflessione sturziana.!®

4. Gli ambienti democratico-cristiani

Tra gli ambienti politico-culturali pit vicini a Sturzo nella fase
dell’esilio risalta con evidenza quello della cultura di ispirazione de-
mocratico-cristiana. I suoi contatti frequenti con personaggi come
Marc Sangnier, Francisque Gay, Maurice Vaussard, Georges Bidault,
Marcel Prélot; la sua collaborazione regolare a periodici quali La Jeu-
ne République; Politique; L'Aube; i suoi stretti contatti con il Parti
Démocrate Populaire fondato nel 1924 e che anche nella denomina-
zione richiama il partito di Sturzo, oltre alla parte attiva avuta nel
Segretariato internazionale dei partiti di ispirazione cristiana
dell’anno successivo, testimoniano la partecipazione e l'interesse con

17 Anche una proposta di recensione su Esprit di Chiesa e Stato non ebbe seguito,
cosa che fece dubitare a Sturzo che Mounier avesse qualche pregiudizio nei suoi con-
fronti: Tesini (1988:73-74); si vedano anche i riferimenti in merito in Sturzo - Vaus-
sard (1999:102, 104). In realta nel corso degli anni Trenta lo stesso nome di Sturzo
compare molto raramente sulla rivista e, ad eccezione della firma in calce al manifesto
dei cattolici per il popolo basco (Esprit, juin 1937:461), generalmente nella rubrica Re-
vue des revues, dove viene citato qualche suo intervento su altri periodici. Cfr. Esprit,
janvier 1937:700; janvier 1938:611; décembre 1938:444. Sull’interpretazione del fa-
scismo da parte di Esprit e di Mounier si veda anche un recente saggio di Bombaci
(2009:85-101).

18 Anche per questo intreccio di problemi e atteggiamenti, qui solo accennato, rin-
vio ai numerosi studi di Campanini (in particolare 1987a), a Zanoletti (1993) e al sag-
gio di Festa (2009). Sono note d’altra parte le riserve e le critiche di Mounier e dei gio-
vani di Esprit a proposito delle forme storiche che la democrazia aveva assunto nel con-
tinente europeo degli anni Trenta, definitivamente superate solo alla luce delle dram-
matiche esperienze dei totalitarismi e del secondo conflitto mondiale: in merito si veda-
no anche, accanto ai lavori citati, Pouthier (1995), Campanini (2005:33-37) e Bombaci
(2009). Per contro, sulla centralita della democrazia nella cultura sturziana Traniello
ha scritto tra l’altro: «In realta, la cultura di Sturzo appare nel suo insieme difficil-
mente definibile ove si prescinda dal tema, che vi occupa invece un posto dominante,
della democrazia; e dalla particolare accezione che la democrazia vi assume, come
progetto tutt’insieme sociale e politico, realizzazione della dimensione nazionale-
popolare rimasta emarginata dalla connotazione nazionale-borghese assunta dallo sta-
to liberale»: Traniello (1988:253).
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cui Sturzo segui fermenti e scelte del cattolicesimo democratico fran-
cese (Cfr. Delbreil 1990; Pouthier 1981 e 1995; Mayeur 1990 e
2004; Palau 1994; Papini 1995; Sturzo-Vaussard 1999; Goichot
2003).

Alla cultura politica di quest'ultimo, Sturzo offriva le sue riflessio-
ni sulla democrazia popolare, il popolo organizzato. Certamente non
si trattava di novita in assoluto. Esponenti del cattolicesimo sociale e
democratici cristiani in Francia, come ha scritto Mayeur, «da tempo
avevano opposto alla democrazia liberale e individualista una vera
democrazia, che facesse spazio alle associazioni, ai corpi intermedi,
che non lasciasse I'uno contro l'altro l'individuo e lo Stato. Ma la ri-
flessione di Sturzo offriva una sintesi coerente della concezione an-
tiorganica e antiindividualista della vita sociale e del regime
d’opinione nella sua forma parlamentare» (Mayeur 1990:153).19

Non va inoltre trascurato l'apporto dell'esule popolare alla rifles-
sione critica nei confronti del troppo stretto legame che accomunava
in Francia sentimenti nazionalistici e cattolicesimo, cosi come, sul
fronte internazionale erano ricorrenti i suoi inviti a cercare rapporti
di unione e di solidarieta tra stati indipendenti pit che un regime di
divisione e di assoluta indipendenza di stati sovrani.?0 Ancora Sturzo
contribui, fin dalla conferenza parigina del 30 marzo 1925 sulla li-
berta in Italia, a far conoscere la vera immagine del fascismo, intrin-
secamente impossibilitato ad operare una qualsiasi evoluzione verso
un regime di liberta.?!

19 Mayeur a sua volta fa riferimento a Prélot (1953). Precisazioni e chiarimenti
Sturzo offriva anche sul tema del popolarismo: cfr. “Le «Popularisme»”, Politique, aott
1928:692-702. Su quest’ultimo aspetto si vedano, piu in generale, Campanini (1989,
1993 e 2001:121-136, 233-245); De Rosa (1992) e Mastellone (2001), ripubblicato an-
che in Guccione (2004, vol. 1:63-88).

20 Cfr. “Peut-on éliminer la guerre?”, Politique, aott 1929:769-793 (anche in Sturzo
1994:151), temi ripresi nelle opere maggiori del periodo dell’esilio.

21 1] testo della conferenza, pronunciata presso la Corte di Cassazione su invito del
Comité national d’études sociales et politiques, veniva pubblicato fra gli atti del Comité
National con il titolo “L’état actuel de l’esprit public en Italie: le probléme politique” e,
con il titolo “La liberté en Italie”, dalle edizioni parigine de “La Démocratie” di Marc
Sangnier oltre che, in estratto, su La Jeune République del 12 febbraio 1926: “Le fasci-
sme ne saurait evoluer vers un regime de liberté” [ora in Sturzo (1965: 98-103)]: cfr.
Goichot (2003: 36). Si vedano anche De Rosa (1977:275 e 277-282); Malgeri (1993:192-
193); Fanello Marcucci (20052:163-164). In Italia la conferenza era pubblicata nelle edi-
zioni gobettiane: Sturzo (1925) e successivamente ripresa in varie raccolte di scritti
sturziani: cfr. Cassiani — De Marco — Malgeri (2001:12-13, 36, 49, 116). Qualche giorno
dopo, Sturzo pronunciava un’altra conferenza sul tema della democrazia cristiana in
Europa presso la sede de “La Démocratie” di cui sempre La Jeune République offriva un
resoconto parziale il 10 aprile 1925: Sturzo (1965:31-39). Sul ruolo di Sangnier e dei
suoi collaboratori nell’organizzazione e nella diffusione di questi interventi sturziani e,
pit in generale, sui rapporti tra i due personaggi cfr. Goichot (2003:21-52). Alla morte
di Sangnier, Sturzo ricordava ’amico con espressioni di affetto e profonda ammirazione:
Sturzo (1957:153-155).
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E ammissibile infatti — affermava tra I’altro — che un partito caratterizzato
da una sistematica violazione delle liberta civili e politiche; che tende a sot-
tomettere al potere esecutivo anche quello legislativo e giudiziario; che am-
mette come legittima la violenza individuale e giustifica i delitti politici per
“fini nazionali”; che impone la sua autorita e il suo predominio con una mili-
zia armata; in una parola, € ammissibile che una mescolanza di fazione e au-
tocrazia, di oligarchia e di dittatura, approdi spontaneamente, con un pro-
cesso logico e storico, per un’intima necessita, a un regime di legalita, di mo-
ralita, di liberta? (Sturzo 1965: 99).22

Non rappresentavano un’eccezione coloro che anche in Francia
pensavano al fenomeno fascista come ad un rimedio straordinario
per condurre 1'ltalia al progressivo superamento della sua crisi ed il
ritrovamento di un grado di sviluppo proprio di ogni stato moderno.
Vaste componenti dell’opinione pubblica, anche cattolica, formatasi
alla scuola di teorie e gruppi conservatori o in genere moderati, con-
dividevano queste interpretazioni.?? A quanti poi in Francia, specie
allindomani dei moti del febbraio 1934, chiedevano un governo auto-
ritario, Sturzo, in un articolo su Politique in cui rivolgeva un com-
mosso omaggio a Francesco Luigi Ferrari ad un anno dalla scompar-
sa, ricordava che un tale governo non solo potrebbe risultare del tut-
to opposto a quello immaginato, ma soprattutto potrebbe rendere ar-
dua, se non impossibile, ogni forma di dissenso e di opposizione
(Sturzo 1984:260-267).

Del regime mussoliniano Sturzo denuncio a piu riprese la stru-
mentale politica religiosa e i pericoli di ogni corresponsabilita morale
con esso.2* Avverti il carattere contagioso del fascismo, non certo ri-
conducibile a semplice prerogativa del caso italiano e non manco di
evidenziarne la connotazione totalizzante, come appare fin dalla sua
prima opera pubblicata in francese, L’ltalie et le fascisme, del 1927,

22 Temi che sarebbero stati ripresi in opere successive, in particolare Italy and Fa-
scism, 1926, London:Faber & Gwyer.

23 QOltre all'influsso dell’Action francaise, prolungatosi ben oltre la condanna ponti-
ficia, vanno ricordati altri raggruppamenti cattolici conservatori, tra i quali soprattutto
la Féderation nationale catholique, fondata dal generale Edouard de Castelnau nel
1924 e che si esprimeva non solo attraverso l'organo del movimento La France catholi-
que, ma anche per mezzo di piu potenti quotidiani politici, tra i quali in particolare
L’Echos de Paris. Si vedano in proposito Dansette (1967:93-137) e altri riferimenti in-
dicati nella nota 1. Cfr. inoltre Rémond (1970) e Bonafoux-Verrax (2004). Sulle sugge-
stioni fasciste in Francia e la loro consistenza si sono susseguiti orientamenti storio-
grafici divergenti: una sintesi in merito offre il citato saggio di Bombaci.

24 Cfr. “La politique réligieuse du fascisme”, L’Ouest Eclair, 17 agosto 1925, ora in
Sturzo (1965:73-76; nuova ediz. 2003). Si veda anche “Travaillisme et catholicisme”,
La Vie Intellectuelle, 10 mars 1932: 428-457 e il saggio apparso anonimo sulla stessa
rivista (ma opera di Sturzo) “Le Fascisme et le Vatican en 1938”, 10 février 1939:325-
350, ora in Sturzo (1984:163-179). L’anonimato & suggerito dalla redazione della rivi-
sta: cfr. la lettera di padre Augustin Maydieu a Sturzo del 20 settembre 1938, in A-
SILS, fasc. 24 A, c. 55 (non pubblicata nel carteggio con i corrispondenti francesi).
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tradotta dal gia ricordato Marcel Prélot.25 Si adoperd perché non si
affermasse un’immagine mistificata del fascismo, perché ne venisse
colta la radicale inconciliabilita con la democrazia, i loro opposti me-
todi e finalita, il loro reciproco negarsi e annullarsi. Puntuale risulto
anche, all’indomani dell’ascesa al potere di Hitler, I’accostamento tra
i regimi mussoliniano e hitleriano, di cui denunciava lo stesso spiri-
to, gli stessi metodi, le stesse caratteristiche morali e politiche, gli
stessi fondamenti storici, evidenziando soprattutto la loro convergen-
za in un “ipernazionalismo” foriero di nuovi conflitti.26 Similmente, i
suoi interventi sul corporativismo, specie nelle pagine de L’Aube,
mettevano in guardia di fronte alle contraddizioni di questa soluzio-
ne, cara anche a diverse componenti del cattolicesimo francese degli
anni Trenta (Cfr. Mayeur 1969:91; Crivellin 1984a:57-66).27 Alla cul-
tura democratico-cristiana francese, e non solo a questa, Sturzo offri
infine la stessa opera di smascheramento di fronte ai pit gravi avve-
nimenti a cui assistette I'Europa degli anni ’30, dalla guerra d’Etiopia
alla guerra di Spagna, dalla denuncia dei pericoli del nazismo alla
messa in guardia di fronte alla logica della guerra ed alle iniziative in
favore della pace internazionale.28

5. La collaborazione a La Vie Intellectuelle

Accanto a queste componenti va ancora ricordato un ultimo inter-
locutore culturale con cui Sturzo mantenne contatti frequenti e con-
tinuativi, un interlocutore diverso dai precedenti, ma nello stesso
tempo vicino e unito nell'impegno comune. Mi riferisco ad un gruppo
di domenicani francesi ai quali si dovevano in questi anni varie ini-
ziative, specie in campo editoriale, che aveva inaugurato una fertile
stagione di verifica e di rinnovamento per il cattolicesimo d'oltralpe.
Tali iniziative, coordinate dal padre Marie Vincent Bernadot, si con-
cretizzarono soprattutto dapprima nella fondazione de La Vie Spiri-
tuelle (1919), quindi delle Editions du Cerf e de La Vie Intellectuelle

25 L’Italie et le fascisme, Paris:Félix Alcan. Dell'opera era uscita l'anno precedente
la citata edizione inglese, con traduzione di Barbara Barclay Carter. L'edizione italia-
na € inserita nell’'Opera omnia: Italia e fascismo, Bologna, Zanichelli, 1965. Sulla de-
nuncia da parte di Sturzo del totalitarismo fascista si vedano anche Traniello (1982:25-
26), D'Addio (1986:67-102) e le considerazioni dedicate in larga parte al caso italiano
di Pouthier (1989:83-89).

26 “Centre allemand et Parti populaire italien”, Politique, avril 1933:314-322, ora in
Sturzo (1984:73-85). «Tale iper-valorizzazione nazionalista —scriveva Sturzo- insieme
all’accentramento di tutti i poteri nel sistema dittatoriale, non pué non capovolgere le
situazioni europee e portare con sé un perturbamento generale, ed essere il prodromo
di un’altra guerra» (p. 83).

27 Vari saggi di carattere sociologico dedicati allo stato corporativo sono anche rac-
colti in Sturzo (1970).

28 Mi sono occupato di queste problematiche in altra occasione: Crivellin
(1986:137-147). Cfr. inoltre Goichot (2003). Sul problema della pace si veda Giunipero
(2009) e Giovagnoli (2009).
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(1928) e del periodico Sept (1934-1937). Soprattutto a La Vie Intellec-
tuelle Sturzo fu legato da un vincolo non soltanto o semplicemente
editoriale. Frequentatore della casa domenicana nei suoi viaggi a Pa-
rigi, mantenne regolari contatti epistolari (come attesta il citato car-
teggio curato da Goichot) e fu considerato non solo collaboratore pre-
zioso, ma anche consigliere e amico. Da parte sua Sturzo fu vicino a
La Vie Intellectuelle nei momenti burrascosi della storia della rivista e
nelle circostanze difficili imposte dallo scoppio del secondo conflitto
mondiale.2® La presenza e limpronta sturziana appaiono tanto piu
significative se si tiene conto della risonanza della rivista domenicana
in ambienti culturali di rilievo, non soltanto ecclesiastici o teologici.3°

Su La Vie Intellectuelle Sturzo pubblico alcuni studi teoretico-
speculativi scientificamente pit qualificati. Nel primo di questi saggi,
Eloge du présent, attraverso ’analisi di termini quali presente o pas-
sato, Sturzo trattava della storia, della coscienza storica e si faceva
strada in lui l'idea di una coscienza storica intesa come coscienza
collettiva o sociale.3! Ma vanno ricordati anche altri testi fondamen-
tali, quali Sociologie et historisme3? o L'Etat totalitaire, dove Sturzo,
accomunando i regimi mussoliniano e hitleriano, ne indicava le co-
muni degenerazioni: centralizzazione amministrativa, soppressione di
ogni liberta, militarizzazione, insegnamento monopolizzato, economia
finalizzata esclusivamente alla potenza dello stato.32 Ben note sono

29 Sui rapporti tra Sturzo e La Vie Intellectuelle cfr. Crivellin (1984a) oltre a L.
Sturzo - M. Sturzo (1985, ad indicem) e Goichot (2003, specie 361-396). Sulla storia
della rivista cfr. Delbreil (1965 e 2008), Tranvouez (1976), Crivellin (1984b) e vari con-
tributi raccolti in Gaillardon (1998). Ringrazio Giorgio Campanini per la segnalazione
del recente volume di Delbreil e, pit in generale, per alcune utili indicazioni fornitemi
per la stesura del presente saggio.

30 Sulla circolazione in Italia della rivista domenicana cfr. Moro (1979:passim) e
Campanini (1985:360-365).

31 La Vie Intellectuelle, 10 octobre 1931:46-58. Si vedano anche le os-
servazioni di De Rosa in L. Sturzo - M. Sturzo (1985, vol. I, XLIX). La traduzione del
saggio era opera del padre Chenu, come risulta dalla lettera inviata a Sturzo in data
18 agosto 1931 dal padre Ambroise Faidherbe, allora segretario di redazione della ri-
vista: ASILS, F67A c. 120, non pubblicata nel carteggio curato da Goichot. Va sottoli-
neato, inoltre, che l’articolo segnava una ulteriore esplicita rottura con un recente
passato pesantemente marchiato dai retaggi filosofici e ideologici del pensiero di
Maurras.

32 La Vie Intellectuelle, 25 avril 1934:290-319, anche in Sturzo (1970:152-
157).

33 La Vie Intellectuelle, 25 janvier 1936:236-259, premessa alle pit ampie rifles-
sioni di Chiesa e Stato, cit. Sulla stessa rivista domenicana si veda anche il contribu-
to di Sturzo su “La charité chrétienne et la politique. Expériences et refléxions”, 10
mai 1936:409-436. Il tema del totalitarismo, a cui si & gia accennato in riferimento al
caso italiano, € stato notoriamente tra quelli centrali nella riflessione sturziana. Pe-
raltro, alla ribadita condanna dello stato totalitario (fascismo, nazismo, stalinismo) si
contrapponeva polemicamente la sua concezione della democrazia contemporanea.
«Da questo punto di vista —ha scritto D’Addio- la sua speculazione politica si pone
certamente nella tradizione di quella ‘nuova scienza della politica’ della quale aveva
parlato Tocqueville nella Democrazia in America, per il senso vivo dei problemi politi-
co-istituzionali, considerati alla luce della societa e in una prospettiva storica che
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anche le pagine, sempre de “La Vie Intellectuelle”, in cui Sturzo riflet-
teva sul diritto di rivolta e i suoi limiti, pubblicate proprio nel cuore
della tragedia spagnola,’* accanto a quelle sull’'obbedienza ai poteri
costituiti,3> o ancora quelle del gia ricordato articolo anonimo del
febbraio 1939, in cui ritornava sul tema dei rapporti tra fascismo e
Vaticano, denunciando nuovamente il disegno fascista di imposses-
sarsi dell'anima della gioventut, di accaparrarsi le intelligenze, di as-
servire le volonta, nell’asfissia di un lento e progressivo avvelenamen-
to.36

Da queste sia pure sintetiche riflessioni si evince che l'intenso
rapporto tra Luigi Sturzo e la cultura francese puo essere ribadito
nella sua duplice dimensione. Da un lato il riflesso sull’esule sicilia-
no di una cultura che lo aiutd ad oltrepassare una cerchia culturale
limitata e ad arricchire la sua esperienza dal punto di vista scientifi-
co e teorico. Piu volte infatti egli lamento nel periodo dell'esilio i limiti
del cattolicesimo italiano degli anni Trenta, in particolare la sua per-
dita della dimensione europea e la chiusura che lo aveva reso estra-
neo alla circolazione di idee di cui dava prova, tra gli altri, il cattoli-
cesimo francese. Dall'altro lato, come si € visto, i suoi apporti non
trascurabili al pensiero sociale e politico francese, non soltanto catto-
lico, e piu in generale il suo coinvolgimento nel dibattito culturale
sviluppatosi ad ampio raggio in ambienti, voci, iniziative d’oltralpe.
Accanto pero a questi due aspetti, o meglio come caratteristica a
questi sottesa, credo vada ribadito il fatto che nessun rapporto di
Sturzo con la cultura francese (ma penso che il discorso valga anche
in altre direzioni) fu gratuito. E un dato su cui é tornato a pill riprese
Gabriele De Rosa, sottolineando la «particolare sedimentazione cultu-
rale di esperienze» in Luigi Sturzo, accompagnata da continui ripen-
samenti personali, mai disposta ad accettazioni acritiche, esigente in
termini di indipendenza culturale e di onesta interiore (De Rosa
1990:10).

non fossilizza i risultati dell’analisi politico-sociale in un rigido schematismon:
D’Addio (1990:316-317). Un esplicito riferimento alla Democrazia in America si trova
in Chiesa e Stato, la dove Sturzo ricorda che Tocqueville «cerco di dimostrare alla
borghesia francese — che ancora aveva vivi i ricordi della costituente e del direttorio e
che gia presentiva il movimento delle masse operaie — ch’era possibile organizzare
una democrazia su basi razionali, senza cadere nell’anarchia e nella tirannide» e che
«da democrazia, per essere un governo vitale, deve realizzarsi in regime di libertan»:
Sturzo (1978:vol. II, 101). Sul rapporto Sturzo — Tocqueville cfr. Tesini (1986), Guc-
cione (2004, vol.I) e Vaccarini (2005).

34 “Le droit de révolte et ses limites”, 25 octobre 1937:165-184, saggio ripreso in
Politica e morale (Sturzo 1972:163-178). L'opera era stata originariamente pubblicata
nel 1938 pressoché contemporaneamente in inglese e francese: indicazioni sulle varie
edizioni in Cassiani — De Marco — Malgeri (2001:19-20). Su Sturzo e la guerra di Spa-
gna cfr. Campanini (1987:167-190) e Botti (2001:129-152).

35 “De l'obéissance aux pouvoirs constitués. Réflexions sur le temps présent”, 10
septembre 1938: 395-417 e in Politica e morale: 283-296.

36 “Le Fascisme et le Vatican en 1938”, cit.

51



Walter E. Crivellin

Bibliografia

ACERBI ANTONIO, 1979, La Chiesa nel tempo. Sguardi sui progetti di relazione tra Chiesa
e societa civile negli ultimi cento anni, Milano:Vita e Pensiero.

BATTAGLIA FELICE, 1973, Croce e i fratelli Mario e Luigi Sturzo (con appendice di docu-
menti inediti o poco noti), Ravenna:Longo.

BERTO VICTOR ALAIN, 2009, Une opinion sur ’Action francaise, Niherne:Editions BCM.
BOMBACI NUNzIO, 2009, Il personalismo di Mounier versus l'ideologia fascista: il confron-
to con Giorgio de Santillana, in Sergio Sorrentino e Giuseppe Limone (a cura di), La
persona come paradigma di senso. Dibattito sull’eredita di Mounier, Troina:Citta Aperta.
BOTTI ALFONSO, 2001, La Spagna degli anni 30 e Luigi Sturzo, in Francesco Saverio
Festa e Rosa Maria Grillo (a cura di), La Spagna degli anni ’30 di fronte all’Europa,
Roma:Pellicani.

BOTTI ALFONSO, 2005, Per una storia della “terza Spagna” cattolica: Alfredo Mendizdbal
dagli anni giovanili allo scoppio della guerra civile, in Alfonso Botti (a cura di), Storia ed
esperienza religiosa. Studi per Rocco Cerrato, Urbino:QuattroVenti.

BouDIC GOULVEN, 2005, Esprit 1944-1982: les métamorphoses d’une revue, Pa-
ris:Editions de I'Imec.

CAMPANINI GIORGIO-NEPI PAOLO (a cura di), 1992, Cristianita e modernita. Religione e
societa civile nell’epoca della secolarizzazione, Roma:Ave.

CAMPANINI GIORGIO (a cura di),1987b, I cattolici italiani e la guerra di Spagna. Studi e
ricerche, Brescia:Morcelliana.

CAMPANINI GIORGIO, 1981, “Sturzo e Maritain: un dialogo di cinquant’anni”, in Notes et
documents, n. 22-23, pp. 22-29.

CAMPANINI GIORGIO, 1984, Il pensiero politico di Mounier, Brescia:Morcelliana.

CAMPANINI GIORGIO, 1985, “I cattolici francesi e il fascismo italiano”, Studium, n. 3, pp.
360-365.

CAMPANINI GIORGIO,1987a, Personalismo e democrazia, Bologna:Edizioni Dehoniane.
CAMPANINI GIORGIO, 1989, “Il popolarismo come dottrina politica”, Il Politico, n. 50, pp.
219-230.

CAMPANINI GIORGIO, 1993, Popolarismo, in Enrico Berti e Giorgio Campanini (a cura di),
Dizionario delle idee politiche, Roma:Ave.

CAMPANINI GIORGIO, 1995, Intellettuali e societa nella Francia del Novecento. Studi e ri-
cerche, Milano:Massimo.

CAMPANINI GIORGIO, 2000, “A 50 anni dalla morte di E. Mounier”, Rassegna di pedago-
gia 2000, n. 1-2, pp. 9-17.

CAMPANINI GIORGIO, 2001, Il pensiero politico di Luigi Sturzo, Caltanissetta-
Roma:Sciascia.

CAMPANINI GIORGIO, 2005, Incontro con Emmanuel Mounier, Lugano:Eupress Ftl.
CAMPANINI GIORGIO, 2009, “Emmanuel Mounier (1905-1950). Bilan d’un centenaire”,
Cahiers Emmanuel Mounier, mars.

CANOBBIO GIACOMO—-CODA PIERO (edd.), 2003, La Teologia del XX secolo. Un bilancio, 3
voll., Roma:Citta Nuova.

CARMAGNANI ROSSANA — PALAZZO ANTONIO, 1985, Mediazione culturale e impegno politico
in Sturzo e Maritain, Milano:Massimo.

CARMAGNANI ROSSANA, 1983, Sturzo e Maritain, pensatori della liberta, in AA.VV., Indi-
viduo e societa in Luigi Sturzo, Caltagirone:Istituto di Sociologia Luigi Sturzo.

CASSIANI GENNARO — DE MARCO VITTORIO — MALGERI GIAMPAOLO ( a cura di), 2001, Biblio-
grafia degli scritti di e su Luigi Sturzo, Roma: Gangemi Editore.

CHENAUX PHILIPPE, 1999, Entre Maurras et Maritain. Une géneration intellectuelle catho-
lique (1920-1930), Paris:Editions du Cerf.

CHIRON YVES, 2004, Pie XI (1857-1939), Paris:Perrin

CHIRON YVES— POULAT EMILE, 2009, Pourquoi Pie XI a-t-il condamné l’Action francaise?,
Niherne:Editions BCM.

52



Luigi Sturzo e la cultura politica francese

CHOLVY GERARD — HILAIRE YVES-MARIE, 1986-1988, Histoire religieuse de la France con-
temporaine, Tome II e Tome III, Toulouse: Privat.

CHOLVY GERARD — HILAIRE YVES-MARIE, 2002, Religion et société en France 1914-1945,
Toulouse:Privat.

COLIN PIERRE (sous la direction de), 1997, Intellectuels chrétiens et esprit des années
20. Actes du colloque de Paris, 23-24 septembre 1993, Paris:Editions du Cerf.

CoQ GUY (sous la direction de), 2003-2005, Emmanuel Mounier. Actes du Colloque tenu
a l’'Unesco, 2 voll., Paris: Parole et Silence.

CoQ GuUyY, 2008, Mounier: l’engagement politique, Paris:Michalon.

CRAVERI PIERO, 2002, Il problema della “laicita” della politica nel pensiero di Luigi Stur-
zo, in ID., La democrazia incompiuta. Figure del ‘900 italiano, Venezia:Marsilio.
CRIVELLIN EGIDIO WALTER, 1982, “Il cattolicesimo francese tra le due guerre mondiali”,
Humanitas, n. 4, pp. 559-568.

CRIVELLIN EGIDIO WALTER, 1984a, Cattolici francesi e fascismo italiano. “La Vie Intellec-
tuelle” (1928-1939), Milano:Franco Angeli.

CRIVELLIN EGIDIO WALTER, 1984b, “La Vie Intellectueller. Appunti per la storia di un
periodico non conformista”, Quaderni del Centro Studi Carlo Trabucco, n.4, pp. 65-82.
CRIVELLIN EGIDIO WALTER, 1986, “L’attivita pubblicistica di Sturzo sulla stampa france-
se”, Sociologia. Rivista di scienze sociali, n. 2-3, pp. 137-147.

CRIVELLIN EGIDIO WALTER, 2005, “Luigi Sturzo e la cultura francese”, Mneme Ammentos.
Semestrale di studi e ricerche, n.1, pp. 57-65.

D’ADDIO MARIO, 1986, “Liberta e totalitarismo in Sturzo”, Sociologia. Rivista di scienze
sociali, n. 2-3, pp. 67-102.

DANSETTE ADRIEN, 1967, Destino del cattolicesimo francese 1926-1956, trad.it., Ro-
ma:Edizioni Cinque Lune.

DE ROSA GABRIELE, 1977, Sturzo, Torino:Utet.

DE ROSA GABRIELE (a cura di), 1992, Il popolarismo, Roma-Bari:Laterza.

DELBREIL JEAN-CLAUDE, 1965, Une revue catholique de l’entre-deux-guerres: «La Vie In-
tellectueller 1928-1940 en face des problémes de son temps, Paris:DES.

DELBREIL JEAN-CLAUDE, 1990, Centrisme et Démocratie Chrétienne en France. Le Parti
Démocrate Populaire des origines au MRP, 1919-1944, Paris:Publications de la Sorbon-
ne.

DELBREIL JEAN-CLAUDE, 2008, La revue «La Vie Intellectueller. Marc Sangnier, le thomi-
sme et le personnalisme, Paris:Editions du Cerf.

DELLA ROCCA FERDINANDO, 1959, Itinerari sturziani, Napoli:Edizioni Politica Popolare.

D1 GIOVANNI — PALAZZO (a cura di), 1989, Luigi Sturzo teorico della societa e dello Stato
nelle opere dell’esilio, Milano: Massimo.

DI LASCIA ALFRED, 1981, Filosofia e storia in Luigi Sturzo, Roma:Edizioni Cinque Lune.
DURAND JEAN-DOMINIQUE, 1996, Jacques Maritain et Ultalie, in Bernard Hubert (sous la
direction de), Jacques Maritain en Europe. La réception de sa pensée, Pa-
ris:Beauchesne.

DURAND JEAN-DOMINIQUE, 2002, Storia della Democrazia Cristiana in Europa. Dalla Ri-
voluzione francese al postcomunismo, trad. it. Milano:Guerini e Associati.

FANELLO MARCUCCI GABRIELLA, 20052, Luigi Sturzo. Vita e battaglie per la liberta del fon-
datore del Partito Popolare Italiano, Milano:Mondadori.

FARRELL-VINAY GIOVANNA (a cura di), 2003, Luigi Sturzo a Londra: carteggi e documenti
(1926-1946), Soveria Mannelli:Rubbettino.

FESTA FRANCESCO SAVERIO, 2009, Luigi Sturzo ed Emmanuel Mounier, in Sergio Sorren-
tino e Giuseppe Limone (a cura di), La persona come paradigma di senso. Dibattito
sull’eredita di Mounier, Troina:Citta Aperta.

FOUILLOUX ETIENNE, 1990, Traditions et expériences francaises, in Jean-Marie Mayeur
(sous la responsabilité de), Histoire du christianisme des origins a nos jours, Tome XII,
Guerres mondiales et totalitarismes (1914-1948), Paris:Fayard.

GAILLARDON DAVID (a cura di), 1998, Maydieu Jean-Augustin, Memoire dominicaines.
Numéro spécial n. 11.

GIOVAGNOLI AGOSTINO, 2009, Luigi Sturzo, la comunita internazionale e il problema della
pace, in Luigi Sturzo nella storia e nella cultura politica del Novecento, Convegno di stu-

53



Walter E. Crivellin

dio per il 50° anniversario della morte, Roma, Istituto Luigi Sturzo, 26-27 novembre
2009, Atti in corso di stampa.

GIUNIPERO CARLO AUGUSTO, 2009, Luigi Sturzo e la pace. Tra universalismo cattolico e
internazionalismo liberale, Milano:Guerini e Associati.

GOICHOT EMILE (a cura e con introduzione di), 2003, Luigi Sturzo e gli intellettuali catto-
lici francesi. Carteggi (1925-1945), prefazione di Gabriele De Rosa, Soveria Mannel-
li:Rubbettino.

GOICHOT EMILE, 1986, “Luigi Sturzo e il pensiero francese: il caso Bremond”, Socio-
logia. Rivista di Scienze Sociali, n. 2-3, pp. 407-415.

GOICHOT EMILE, 2001, Sturzo lecteur de Henri Bremond, in Universadlita e cultura nel
pensiero di Luigi Sturzo, Soveria Mannelli:Rubbettino.

GUCCIONE EUGENIO (a cura di), 2004, Luigi Sturzo e la democrazia nella prospettiva del
terzo millennio. Atti del Seminario Internazionale Erice, 7-11 ottobre 2000, 2 voll., Fi-
renze:Leo S. Olschki Editore.

GUCCIONE EUGENIO, 1989, I concetti di societa e stato in Luigi Sturzo e Jacques Maritain,
in A. Di Giovanni e A. Palazzo (a cura di), Luigi Sturzo teorico della societa e dello Stato
nelle opere dell’esilio, Milano:Massimo, pp. 203-215.

GUCCIONE EUGENIO, 2004, La storia delle dottrine politiche nelle opere di Luigi Sturzo, in
ID. (a cura di), Luigi Sturzo e la democrazia nella prospettiva del terzo millennio. Atti del
Seminario Internazionale Erice, 7-11 ottobre 2000, I, Firenze:Leo S. Olschki Editore,
pp. 117-143.

LATREILLE ANDRE, 1969, Pio XI e la Francia, in AA.VV., Pio XI nel trentennio della morte
(1939-1969), Milano:Vita e Pensiero.

LATREILLE ANDRE-REMOND RENE, 1962, Histoire du catholicisme en France, 111, La pério-
de contemporaine, Paris:Editions Spes.

LEYMARIE MICHEL - PREVOTAT JACQUES (éds.), 2008, L’Action francaise: culture, societé,
politique, Villeneuve d’Ascq: Presses Universitaires du Septentrion.

LOUBET DEL BAYLE-JEAN LoUIS, 1972, I non-conformisti degli anni trenta, tra.it. Ro-
ma:Edizioni Cinque Lune.

MALGERI FRANCESCO, 1978, Sturzo e Maritain, in Roberto Papini (a cura di), Jacques
Maritain e la societa contemporanea, Milano:Massimo.

MALGERI FRANCESCO, 1993, Luigi Sturzo, Cinisello Balsamo: Edizioni Paoline.
MASTELLONE SALVO, 2001, “Il popolarismo democratico e antifascista di Sturzo (1923-
1930)”, Il Pensiero Politico, n. 3, pp. 425-449.

MAYEUR FRANCOISE, 1969, L’Aube. Studio di un giornale d’opinione 1932-1940, Ro-
ma:Edizioni Cinque Lune.

MAYEUR JEAN-MARIE, 1983, Partiti cattolici e Democrazia cristiana in Europa. Ottocento-
Novecento, trad. it., con un’appendice di Silvio Ferrari, Milano:Jaca Book.

MAYEUR JEAN-MARIE, 1986, Catholicisme social et démocratie chrétienne. Principes ro-
mains, expériences francaises, Paris:Editions du Cerf.

MAYEUR JEAN-MARIE, 1990, Sturzo e la cultura democratica cristiana francese, in Ga-
briele De Rosa (a cura di), Luigi Sturzo e la democrazia europea, Roma-Bari:Laterza.
MAYEUR JEAN-MARIE, 2004, Sturzo et la démocratie francaise, in Eugenio Guccione (a
cura di), Luigi Sturzo e la democrazia nella prospettiva del terzo millennio, Atti del Se-
minario Internazionale Erice, 7-11 ottobre 2000, I, Firenze:Leo S. Olschki Editore, pp.
145-151.

MORO RENATO, 1979, La formazione della classe dirigente cattolica (1929-1936), Bolo-
gna:il Mulino.

NEPI PAOLO — GALEAZZI GIANCARLO (a cura di), 1988, Umanesimo integrale e nuova cri-
stianita (Elementi per un dibattito), Milano:Massimo.

PALAU YVES, 1994, Contribution a l’étude du catholicisme social: le cas de la revue «Poli-
tique» (1927-1940), Paris: Institut d’études politiques.

PAPINI ROBERTO, 1995, Il coraggio della democrazia. Sturzo e linternazionale popolare
tra le due guerre, Roma:Studium.

PIVA FRANCESCO — MALGERI FRANCESCO, 1972, Vita di Luigi Sturzo, Roma: Edizioni Cin-
que Lune.

POSSENTI VITTORIO, 1986, Tra secolarizzazione e nuova cristianita, Bologna:Edizioni
Dehoniane.

54



Luigi Sturzo e la cultura politica francese

POUTHIER JEAN-LUC, 1981, Les catholiques sociaux et les démocrates chrétiens devant
UItalie fasciste, Paris:Institut d’études politiques.

POUTHIER JEAN-LUC, 1989, “Luigi Sturzo et la critique de I’Etat totalitarie”, Vingtiéme
Siecle. Revue d’histoire”, n. 21, pp. 83-89.

POUTHIER JEAN-LUC, 1995, “Chrétiens et democrates, 1934-1944”, Mil neuf cent, n. 13,
pp. 67-80.

PRELOT MARCEL, 1953, Les democrates populaires frangais (Chronique de vingt ans:
1919-1939), in Scritti di sociologia e politica in onore di Luigi Sturzo, vol. III, Bolo-
gna:Zanichelli.

PREVOST PHILIPPE, 2008, Autopsie d’une crise politico-religieuse. La condamnation de
I’Action Frangaise 1926-1939, Paris:Librairie canadienne

PREVOTAT JACQUES, 2001, Les catholiques et ’Action frangaise. Histoire d’une condam-
nation 1899-1939, Paris:Fayard.

REMOND RENE, 1970, La destra in Francia. Dalla Restaurazione alla V* Repubblica
(1815 - 1968), trad.it, Milano:Mursia.

REMOND RENE, 19792, Les catholiques dans la France des années 30, Paris:Cana.
REMOND RENE, 1982, Les droites en France, Paris: Aubier Montaigne.

REMOND RENE, 1996, Les crises du catholicisme en France dans les années 1930, Pa-
ris:Cnrs.

SCOPPOLA PIETRO, 1985, La nuova cristianita perduta, Roma:Studium

SORRENTINO SERGIO-LIMONE GIUSEPPE (a cura di), 2009, La persona come paradigma di
senso. Dibattito sull’eredita di Mounier, Troina:Citta Aperta.

STURZO LUIGI, 1935, “Un probléme d’orientation sociale dans la pensée de Maurice
Blondel”, Politique, n. 9, pp. 697-710.

STURZO Luial, 1937, L’Eglise et L’Etat, Paris: Editions internationales.

STURZO LUIGI, 1954, La comunita internazionale e il diritto di guerra, Bologna:Zanichelli.
STURZO LUIGI, 1957, Politica di questi anni. Consensi e critiche (1950-1951), Bolo-
gna:Zanichelli.

STURZO LUIGI, 1958-1959, Chiesa e Stato. Saggio sociologico-storico, 2 voll., Bolo-
gna:Zanichelli.

STURZO LUIGI 1965, Miscellanea londinese, volume primo (Anni 1925-1930), Bolo-
gna:Zanichelli.

STURZO LUIGI, 1970, Del metodo sociologico (1950). Studi e polemiche di Sociologia
(1933-1958), Bologna:Zanichelli.

STURZO LUIGI, 1972, Politica e morale (1938). Coscienza e politica (1953), Bolo-
gna:Zanichelli.

STURZO LUIGI, 1984, Scritti storico-politici (1926-1949), a cura di Lucio Brunelli, Ro-
ma:Edizioni Cinque Lune.

STURZO LUIGI — STURZO MARIO, 1985, Carteggio, a cura di Gabriele De Rosa, 4 voll. +
Indici, Roma:Edizioni di Storia e Letteratura.

STURZO LUIGI, 1996, Lettere non spedite, a cura di Gabriele De Rosa, Bologna: il Muli-
no.

STURZO LUIGI — VAUSSARD MAURICE, 1999, Carteggio 1917-1958, a cura di Enrico Serra,
postfazione di Gabriele De Rosa, Roma:Gangemi Editore.

STURZO LUIGI — STURZO MARIO, 2006, Carteggio (1924 — 1940). Appendice, a cura e con
introduzione di Concetta Argiolas, Soveria Mannelli:Rubbettino.

TESINI MARIO, 1986, “Sturzo e Tocqueville”, Sociologia. Rivista di scienze sociali, n. 2-3,
pp. 325-348.

TESINI MARIO, 1988, “Per una rilettura di Sturzo. «Chiesa e Stato» 50 anni dopo”, Socio-
logia. Rivista di scienze sociali, n. 2-3, pp. 3-86.

TOSO MARIO - FORMELLA ZBIGNIEW - DANESE ATTILIO (a cura di), 2005, Emmanuel Mou-
nier. Persona e umanesimo relazionale, 2 voll., Roma:Las.

TRANIELLO FRANCESCO, 1982, Pensiero politico cattolico e modello totalitario negli anni
’30, in AA.VV., L’idea di un progetto storico. Dagli anni trenta agli anni ottanta, Ro-
ma:Studium.

TRANIELLO FRANCESCO, 1988, Luigi Sturzo nuovo intellettuale, in Francesco Traniello (a
cura di), Dai Quaccheri a Gandhi. Studi di storia religiosa in onore di Ettore Passerin
d’Entreves, Bologna:il Mulino.

55



Walter E. Crivellin

TRANVOUEZ YVON, 1976, “La fondation et les débuts de La Vie Intellectuelle (1928-
1929). Contribution a l’histoire du catholicisme intransigeant”, Archives de sciences
sociales des religion, n. 42, pp. 57-96.

TRANVOUEZ YVON, 1988, Catholiques d’abord. Approches du mouvement catholique en
France XIX — XX siécles, Paris: Editions ouvriéres.

VACCARINI ITALO, 2005, “Sturzo e Tocqueville”, Sociologia. Rivista di scienze sociali, n. 3,
pp. 77-82.

VASALE CLAUDIO, 1988, Cattolicesimo politico e mondo moderno. Societa, politica, religio-
ne in Luigi Sturzo, Milano:Franco Angeli.

VIOTTO PIERO, 2000, Introduzione a Maritain, Roma-Bari:Laterza.

VIOTTO PIERO, 2003, Jacques Maritain. Dizionario delle opere, Roma:Citta Nuova.
WINOCK MICHEL, 1975, Histoire politique de la revue Esprit 1930-1950, Paris:Editions
du Seuil.

WINOCK MICHEL, 1996, “Esprit”. Des intellectuels dans la cité, 1930-1950, Pa-
ris:Editions du Seuil.

ZANOLETTI VINICIO, 1993, Rifare la democrazia. Il sogno personalista di Mounier, Ro-
ma:Ave.

Abstract

LUIGI STURZO E LA CULTURA POLITICA FRANCESE

(LUIGI STURZO AND FRENCH POLITICAL CULTURE)

Keywords: Action francaise, Maritain, Mounier, Christian-democratic mo-
vements, “La Vie Intellectuelle”.

French culture marked a really important reference for Sturzo, especially
across the years of his exile. The essay deals with remarkable intellectuals
with whom Sturzo started a debate and a mutual collaboration and with po-
litical and cultural milieux; among them, Maritain and Mounier, the Chris-
tian-democratic movements, cultural journals and magazines. The main
themes concern popular democracy, the links between Catholicism and na-
tionalism, the international communities, war and peace.

WALTER E. CRIVELLIN

Universita degli Studi di Torino
Facolta di Scienze Politiche
walter.crivellin@unito.it

56
ISSN 2036-3907 EISSN 2037-0520 DOI: 10.4406/storiaepolitica20100105


Paolo
Font monospazio
ISSN 2036-3907  EISSN 2037-0520  DOI: 10.4406/storiaepolitica20100105


CORRADO MALANDRINO

LUIGI STURZO, MARIO EINAUDI
E L’ESILIO AMERICANO (1940-1946)

Premessa

Il presente contributo riprende le linee della pubblicazione (Ma-
landrino: 1998) del carteggio scambiato tra Sturzo e Mario Einaudi
nel periodo in cui il sacerdote calatino dimord presso l'ospedale St.
Vincent di Jacksonville in Florida, ossia dal dicembre 1940 all'inizio
della primavera del 1944. In tale pubblicazione si prende in esame
un periodo di tempo piu breve di quello dell'esilio americano, trascor-
so da Sturzo - sia prima sia dopo Jacksonville — nella citta di New
York, a Brooklyn. Ma i rapporti fra i due continuarono per tutti gli
anni Cinquanta sempre sul piano della collaborazione intellettuale e
di un grandissimo affetto personale, benché in certa misura affievoliti
dalla lontananza e dal profondamente mutato contesto storico-
politico italiano e internazionale, nonché infine dal differenziarsi degli
interessi personali. Einaudi s'immerse sempre piu nell'attivita scien-
tifico-accademica statunitense e internazionale condotta dalla sua
cattedra della Cornell University di Ithaca, acquistando progressiva-
mente un rilievo molto pronunciato anche come organizzatore dei
rapporti culturali transatlantici tra America e Italia. Sturzo continuo
fino alla fine dalle sue stanzette romane nell'azione indefessa di pun-
golatore del mondo politico italiano e cattolico-democratico in parti-
colare (Cfr. Sturzo 1998).

Venendo ai rapporti intercorrenti fra Sturzo e Mario Einaudi nel
periodo dell'esilio americano, occorre premettere che risale solo a
qualche anno prima della scomparsa di Einaudi, avvenuta il 15 mag-
gio 1994, la notizia dell'esistenza di un cospicuo carteggio intrattenu-
to con Luigi Sturzo dagli anni Venti agli anni Cinquanta. Un epistola-
rio particolarmente denso e significativo durante l'esilio americano
(1940-1946) del fondatore del Partito Popolare Italiano. Nessuno ne
era mai stato messo al corrente né, d'altra parte, esistevano notizie
circostanziate intorno al rapporto particolarmente stretto che aveva
legato due uomini cosi dissimili e distanti, almeno all'apparenza, in
una fase speciale della loro vita. Si sapeva a malapena che Einaudi —
di cui era noto l'incontro con Sturzo in Inghilterra verso la fine degli
anni Venti (Cfr. De Rosa 1977:267) — aveva accolto, con altri, 1'esule
che fuggiva da Londra sotto i bombardamenti, all'arrivo del transa-
tlantico Samaria a New York nell'ottobre 1940, offrendogli una som-
ma di denaro per le prime necessita (Cfr. Malgeri 1984: 5; La Bella
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1990: 9).1 Ma non che si era subito predisposto in modo naturale,
quasi fosse la prosecuzione di un lavoro comune gia avviato da tem-
po, a una ulteriore e piu larga cooperazione. Nel suo libro a sfondo
autobiografico-politico intitolato La mia battaglia da New York, scritto
quando ancora fresco era il ricordo degli anni bellici, Sturzo non ave-
va ritenuto di sottolineare il significato politico o culturale della rela-
zione con Einaudi, ivi menzionato peraltro una sola volta e di sfuggi-
ta (L. Sturzo 1949: 122).

Nel tomo terzo degli Scritti inediti sturziani, curato da Francesco
Malgeri (Sturzo 1976: 179-181, 186-187), erano state pubblicate un
paio di lettere einaudiane al prete calatino, ma senza che vi fosse da-
to alcun rilievo e, dunque, erano passate inosservate. Lo stesso Mal-
geri, nel saggio che faceva il punto storico-politico sul soggiorno ame-
ricano di Sturzo, rammentava unicamente l'episodio dell'offerta di
denaro.?2

Vien spontaneo domandarsi la ragione di un silenzio durato de-
cenni su tale collaborazione. Il carattere riservato di Mario Einaudi,
rifuggente da ogni forma di pubblicita sulla propria persona, e di au-
tocelebrazione, potrebbe esserne all'origine. Con l'andar degli anni il
pacchetto delle lettere sturziane fu addirittura perso di vista e poi ri-
trovato a Ithaca dal figlio Luigi® nel momento in cui il padre, facendo
definitivo ritorno in Italia, lascio la dimora di quasi cinquant'anni.
Neppure & chiaro il motivo per cui Einaudi decise infine di renderlo
pubblico, affidandolo all'archivio della Fondazione di cui fu primo
presidente dal 1964 (e presidente onorario fino alla sua scomparsa).
In effetti, esso getta una luce nuova sull'attivita culturale e politica
dispiegata da Sturzo e da Einaudi negli Stati Uniti negli anni della
guerra mondiale e consente di allargare, precisandone i contorni bio-
grafici e politici, la conoscenza sulle iniziative specifiche intraprese.
Forse la denigrazione, quando non il rifiuto, della cultura antifascista
da cui nacque l'Italia repubblicana, il clima di contestazione di tale
tradizione tipico degli anni recenti, pud aver smosso una molla inter-
na capace di far superare ogni ritrosia, di convincere anche un intel-
lettuale ostinatamente attratto dall'understatement, come Einaudi, a
portare il suo contributo pur di mantener viva l'attenzione, non su di
sé, ma sugli sforzi messi in atto in terra americana da quel "piccolo”
(Cfr. Nese — Zullino 1989) tenace, prete e da altri fuorusciti italiani
per condurre una politica antifascista a favore della costruzione di
un'ltalia nuova. E Sturzo trovo nel giovane studioso laico e liberale,
emigrato dall'ltalia nel 1933 per non dover prestare il giuramento
obbligatorio al regime — e durante la guerra assistant professor pres-

1 La Bella precisa che si trattava di 25 dollari.

2 Alfred Di Lascia non nomina Einaudi nell'articolo Luigi Sturzo nella cultura degli
Stati Uniti, in De Rosa (1990: 119-145).

3Testimonianza di Luigi R. Einaudi (1936), primogenito di Mario, ambasciatore de-
gli Stati Uniti in pensione, in data 18 luglio 1997.
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so la Fordham University di New York - il piu fidato e competente dei
collaboratori. Alla luce della documentazione qui pubblicata, che
consente uno sguardo originale e innovativo nel mondo del cattolice-
simo liberal, dell'emigrazione antifascista, e delle difficolta di penetra-
re l'ambiente culturale statunitense, si pud affermare che molti degli
scritti sturziani del periodo bellico non avrebbero mai visto la luce e
altri non sarebbero certamente stati pubblicati senza l'intervento di-
retto di Einaudi; alcuni tentativi politici avrebbero incontrato difficol-
ta insormontabili. Ma si deve anche dire che Einaudi fu influenzato
fortemente dalla personalitd magnetica, dai consigli critici e dalle e-
sortazioni di Sturzo in relazione alle sue elaborazioni di scienza poli-
tica e di politica economica negli anni della guerra e della ricostru-
zione italiana. Dati di fatto finora assolutamente ignorati. Non ¢ fuori
luogo parlare di una relazione privilegiata, densa di accenti affettuosi
da entrambe le parti oltre che di consensi reciproci e consapevoli sul
piano pubblico. Interessa percio ricostruire gli aspetti essenziali della
storia di tale rapporto, che nacque prima degli anni della seconda
guerra mondiale, e prosegui, come amicizia personale intima, fino al-
la morte di Sturzo nel 1959.

1. Dall'incontro londinese all'emigrazione americana

Sono troppo note, per insistervi oltre, le circostanze che condusse-
ro Sturzo, dopo il 1924, all'esilio londinese e a giovarsi dell'ospitalita
di Barbara Barclay Carter, americana residente in Inghilterra, con-
vertita dal protestantesimo al cattolicesimo, gia funzionaria dell'Uffi-
cio Internazionale del Lavoro a Ginevra ed estimatrice della cultura
italiana, divenuta sua segretaria e traduttrice.* Qui avvenne il primo
incontro di Einaudi col fondatore del Partito Popolare. In una lettera
del 3 gennaio 1927, inviata ai genitori mentre si trovava a Londra gia
dal novembre 1926 per frequentare i corsi della London School of
Economics e per effettuare ricerche per la sua tesi di laurea su Burke
(M. Einaudi 1985: 152), si fa cenno alla presenza di Sturzo. Con pa-
role circospette, denotanti il timore della possibile censura postale,
Einaudi scriveva: «Stasera sono invitato in casa Carter. Miss Barbara
Carter € la traduttrice di un libro che vi ho mandato. E in casa sua
ospita l'autore di quel libro».5 1l libro era l'edizione inglese di Italia e
fascismo e l'autore Luigi Sturzo (1926).6 Qualche giorno dopo, il 6
gennaio, l'avvenuta conoscenza era confermata, sempre con parole

4 Della profondita e dell'intensita spirituali del rapporto tra Sturzo e la Carter fan-
no fede, fra l'altro, le belle Lettere non spedite del prete di Caltagirone, pubblicate da
De Rosa (1996).

5 Torino Fondazione Einaudi (d'ora in poi TFE), Archivio Luigi Einaudi (d'ora in poi
ALE), fasc. "Mario Einaudi". Fu percio presso la Carter, e non in casa del giornalista-
editore Wickham Steed, che Sturzo conobbe Einaudi. Cfr. De Rosa (1977: 267).

6 Gilbert Murray era presidente della League of Nations Union. L'edizione italiana
Sturzo (1965).
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caute e misurate: «Lunedi sera sono stato come vi avevo gia detto da
Miss Carter, e ho visto naturalmente anche il suo ospite, che € una
persona oltremodo interessante. Ne parlero piu a lungo quando sard
in Italia».” Si erano dunque incontrati e avevano messo le basi di un
rapporto personale che, immediatamente, avrebbe iniziato a dare
frutti politici.

Su Sturzo sono inutili altre parole di presentazione. Ma chi era il
giovane suo interlocutore, al di la del fatto anagrafico che lo qualifi-
cava come figlio primogenito di Luigi Einaudi? Mario, nato nel 1904,
liceale al D'Azeglio, si sarebbe laureato nel 1927 summa cum laude
nella facolta di Giurisprudenza dell'ateneo torinese come allievo di
Gioele Solari, ottenendo il premio Dionisio per la miglior dissertazio-
ne.8 Deciso a perseguire la carriera scientifica, nell'autunno 1926 a-
veva intrapreso il suo primo viaggio di studio in Inghilterra proprio
per preparare la tesi su materiali originali. Verso un'esistenza dedica-
ta agli studi, alla ricerca (e all'organizzazione culturale), Einaudi ave-
va mostrato inclinazione in eta molto giovane, appassionandosi al
ruolo di "segretario" solerte del padre nelle molteplici attivita di gior-
nalista, editore, professore universitario. Tutto cio € testimoniato dal-
le lettere conservate nell'archivio di Luigi Einaudi. Sempre col padre,
quattordicenne, era andato ad ascoltare nel 1919 Woodrow Wilson
nell'Universita di Torino, aprendosi a una visione politica caratteriz-
zata dall'istanza liberale, pacifista e federalista, nelle relazioni inter-
statali.? Negli anni dell'ascesa del fascismo Mario Einaudi seppe qual
era il suo posto, nelle file degli aderenti all'iniziativa gobettiana di ri-
voluzionamento morale del vecchio liberalismo.!9 Gobetti fu certa-
mente tra i primi a Torino a far da tramite con l'opera di Sturzo. Il
volume Pensiero antifascista (Sturzo 1925),!1 pubblicato da Gobetti,
fu acquistato da Einaudi.

Tuttavia il rapporto tra gli Einaudi e Sturzo € preesistente, come
rivela la testimonianza resa dallo stesso Mario in un articolo del 1944
dedicato al giubileo del sacerdozio sturziano (Cfr. Einaudi 1944:

7 TFE, ALE, fasc. "Mario Einaudi".

8 Einaudi discusse la sua tesi di laurea in Filosofia del diritto, intitolata Edmondo
Burke e lindirizzo storico nelle scienze politiche, relatore Gioele Solari, nel 1927. Col
medesimo titolo, ma con variazioni non lievi, la dissertazione fu pubblicata nelle “Me-
morie dell'Istituto Giuridico della Regia Universita di Torino”, 1930, serie II, memoria
VII, 116.

9 Cfr. la testimonianza di Luigi R. Einaudi, in Vaudagna, a cura di, (1994: 171, no-
ta 4). Secondo Faucci (1986: 460), in famiglia si pensava - prima della definitiva scelta
universitaria - che Mario avrebbe potuto esser avviato a una carriera presso la Societa
delle Nazioni.

10 Cfr. Archivio Mario Einaudi (d'ora in poi AME), TFE, fasc. P. Gobetti, cartolina
s.d. con timbro postale illegg. Sul rapporto tra gli Einaudi e Gobetti cfr. anche Faucci
(1998: 211-216).

11 Dei tre volumi sturziani editi da Gobetti (gli altri due furono Popolarismo e fasci-
smo del 1924 e La liberta in Italia del 1925), e presenti nella biblioteca della Fondazio-
ne Einaudi, Pensiero antifascista & 1'unico a recare 1'ex-libris einaudiano.
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173). Qui Mario ricorda che il suo primo contatto indiretto con Stur-
zo avvenne attraverso suo padre che, nel periodo immediatamente
successivo alla prima guerra mondiale, fece parte col fondatore del
Partito popolare di una «commissione d'inchiesta sui problemi del go-
verno localer. Al di 1a di tale circostanza, appare comunque sintoma-
tico della tensione ideale gobettiana il fatto che, quasi trent'anni do-
po, nello scritto Christian democracy in Italy (un'opera di cui la lette-
ra del 19 marzo 194112 attesta l'originaria ispirazione sturziana), Ei-
naudi avvertisse il bisogno di far ricorso — per delineare il tratto ca-
ratteristico del partito negli anni Venti — al giudizio di Gobetti, il qua-
le nel saggio del 1923, Dal bolscevismo al fascismo, legava indissolu-
bilmente la cultura democratico-cristiana in Italia al pensiero rifor-
matore di Sturzo.!3 Il riferimento medesimo al tema autonomista del
governo locale, comune alle sensibilita politiche di Luigi Einaudi, di
Sturzo e di Gobetti, acquista significato topico specie se lo si mette in
relazione — come fa Mario — alla caratterizzazione critica delle "clever
manipulations" di Giolitti, il quale, pur non essendo qualificabile co-
me "a tyrant”, € descritto come «a man not fully convinced of the va-
lue of carrying democratic processes down to the smallest and poo-
rest village of the South» (Cfr. Einaudi 1944a: 173).

Di qui la polemica antigiolittiana dei liberali democratici che
comprendevano nel loro programma le ragioni del meridionalismo e
dell'anticentralismo.

All'inizio del 1927 Einaudi aveva trascorso circa due mesi a Lon-
dra quando entro in contatto con Sturzo. La sua prima lettera all'e-
sule, datata 6 gennaio, fa arguire che la loro discussione aveva ri-
guardato la posizione e le iniziative da assumersi nei confronti del re-
gime. «Oggi ho consegnato — scriveva Einaudi a conferma di un gesto
concordato prima con Sturzo — al librarian della London School of
Economics i documenti del processo Matteotti».1* A diciannove anni,
dopo l'assassinio di Matteotti nel giugno 1924, Mario Einaudi aveva
deciso di andare a render onore alla memoria del deputato socialista
seguendone il feretro a Roma dopo il ritrovamento della salma nel
mese di agosto (Cfr. Einaudi 1994: 183).15 La rinnovata denuncia del
delitto Matteotti all'opinione pubblica britannica rappresentd cosi
l'occasione di impegno comune con Sturzo. Si trattava probabilmente

12 Cfr. lettera 16. in CA, cit.

13 Cfr. Einaudi — Goguel (1952:10 nota 5): «The central and characteristic theme of
Christian Democratic culture is that of Sturzo's thought. Sturzo is the Messiah of re-
form». Tale sottolineatura del rapporto tra Gobetti, Sturzo e i popolari sembra signifi-
cativa, ed & stata verificata da vari studi recenti: cfr. per tutti Gariglio (1995; 1997).

14 Cfr. Archivio Storico Luigi Sturzo (d'ora in poi ALS), Roma Istituto Sturzo (d'ora
in poi RIS), S. BP, fasc. 304, c. 1.

15 Nel cit. volume Einaudi — Goguel (1952), Einaudi scriveva a p. 18 che dopo «the
Fascist assassination of the Socialist deputy, Matteotti [...] the popular revulsion
against Fascist crimes had been immense». Il senatore Luigi Einaudi, come ricorda
Faucci (1986:205), fu commosso e partecipe, offrendo tra l'altro la somma di lire 100
alla «Giustizia», l'organo di stampa del partito socialista di Matteotti.
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di diffondere copia delle carte del primo procedimento giudiziario sul
delitto Matteotti istruito presso la Corte d'Appello di Roma nel 1924
(Cfr. Del Giudice 1955).16 L'intenzione era di porre un avviso sui
giornali per render di pubblico dominio la possibilita della loro con-
sultazione. Il testo dell'avviso — nel quale si affermava che quella era
forse l'unica copia rimasta dei documenti — fu redatto da Sturzo ed
Einaudi. L'iniziativa suscitd la protesta dell'ambasciata italiana a
Londra che smenti, a detta di Einaudi, «l'unicita della copia dei do-
cumenti depositati alla Llondon] S[chool] of E[conomics]» ma non la
loro autenticita.l” Toccd ad Angelo Crespi ribadire questo dato sulla
stampa inglese.18

L'opposizione al fascismo forni dunque il quadro ideale comune e
il terreno d'incontro tra Sturzo ed Einaudi. L'interesse per il libro
sturziano su Italy and Fascism lo comprova. Cosi come l'intenzione di
inserire il giovane studioso torinese nella Commissione per gli studi
costituzionali, nella quale nell'ottobre 1928 Sturzo e Ferrari volevano
raccogliere «i nomi piu significativi del fuoriuscitismo antifascista»
(Malgeri 1990:16; 32). D'altra parte, l'analisi sturziana dei motivi ge-
netici del fascismo nella storia del Regno d'Italia — cosi prossima a
quella gobettiana e di Carlo Rosselli — appare piu vicina di altre (Cfr.
De Felice 19713%; Tranfaglia 1978:405-417; Tranfaglia 1995; Quazza
1973:3-44; Zunino 1991) alla sensibilita einaudiana. L'atteggiamento
sturziano nei confronti dello Stato fascista e del compito dello Stato
futuro era destinato a suscitare una profonda eco nell'animo del gio-
vane studioso. La denuncia del centralismo del «Leviatan che assor-
bisce ogni altra forza e che diviene l'espressione di un incombente
panteismo politico [dove| non c'¢ pit posto per 1'uomo, individuo libe-
ro, fine dello Stato e della societa» (Sturzo 1965: 258) costituiva un'e-
spressione liberal-autonomista con la quale Einaudi sicuramente
consentiva. Il 14 febbraio 1927, terminato il periodo di studio a Lon-
dra, scriveva a Sturzo di esser rientrato in Italia «senza nessun in-
conveniente».1® Un timore, questo, imposto dalla supposizione che
l'iniziativa della pubblicizzazione delle carte Matteotti potesse aver
lasciato qualche strascico. Da Torino il giovane Einaudi continuo a
inviare lettere all'esule londinese contenenti informazioni sulla situa-
zione socioeconomica del Paese, finché, a novembre, non ripasso da
Londra per una breve tappa, precedente il piu lungo soggiorno di ri-

16 Per un'ampia bibliografia si rimanda a quella posta al termine della voce Matteot-
ti Giacomo di Caretti, (1977: 383-384); ved. anche le indicazioni al cap. settimo (Dal
delitto Matteotti al discorso del 3 gennaio) di De Felice (1966: 619 ss).

17 Cfr. ALS, RIS, S. BP, fasc. 304, c. 17, lettera di M. Einaudi a L. Sturzo in data 20
gennaio 1927.

18 Jbidem, Einaudi scrive: «Crespi ha mandato questa lettera al M[anchester]
Glardian]». Angelo Crespi fu personalita di rilievo nel variegato panorama di autori li-
berali e socialisti del primo Novecento.

19 Cfr. ALS, RIS, S. BP, fasc. 304, c. 60, lettera di M. Einaudi a L. Sturzo in data
14.2.1927.
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cerca americano, dal '27 al '29, in qualita di fellow della Rockfeller
Foundation a Harvard. Lo scambio epistolare continuera in questi
anni, anche dopo il nuovo rientro in Italia e durante il viaggio a Ber-
lino nel 1930. Importa qui sottolineare che il rapporto tra Sturzo ed
Einaudi si sviluppo anche dopo il 1933, I'anno decisivo del matrimo-
nio con Manon Michels, dell'incarico di Storia delle Dottrine politiche
presso 1'Universita di Messina e della scelta di espatriare per non sot-
tostare al giuramento di fedelta al regime nell'insegnamento accade-
mico.20 Del resto, l'idea di una probabile prospettiva professionale
all'estero — date le condizioni proibitive, per un sincero democratico
che intendesse manifestarsi tale, in cui versava 1'Universita in patria
— era stato un orizzonte presente nelle riflessioni einaudiane fin dal
primo soggiorno americano.

Nel corso del 1933 Einaudi decise pertanto di abbandonare I'ltalia
affrontando un non facile futuro, fatto in prima battuta di precariato
universitario negli Stati Uniti.2! Ancora una volta abbiamo una te-
stimonianza in una lettera a Sturzo del 1935. L'esule popolare aveva
inviato a Einaudi dalla residenza londinese di Chepstow Villas,
nell'aprile del '35, una lettera di ringraziamento per il ricevimento
della pubblicazione su Burke, ma soprattutto per esprimere 1'affetto e
la vicinanza in quel momento cosi duro della vita del giovane:

Ho seguito il tuo esodo dall'ltalia — dichiarava — come quello di un vecchio
amico a cui s'interessa affettuosamente. Come deve essere triste vivere
nell'opprimente atmosfera dell'ltalia fascista. Auguro che il tuo sacrificio sia
utile alla nostra patria in un prossimo avvenire. Bisogna contare sui giovani;
e i giovani di carattere di studio e di coraggio sono pochi, molto pochi.22

A queste parole rispondeva nell'agosto Einaudi con gratitudine e
scusandosi del ritardo, causato dalle "ansieta familiari" in gran parte
dovute alle traversie subite dal padre — la cui Riforma Sociale era sta-
ta chiusa d'autorita nello stesso periodo — e dall'arresto dei due suoi
fratelli, Roberto e Giulio, fermati per quasi due mesi dalla polizia.23
Dissoltesi le ansie per quella causa, subentravano le preoccupazioni
per le «condizioni di salute delicate» della moglie, in attesa del primo

20 Luigi R. Einaudi conferma che a Mario Einaudi fu chiesto di iscriversi al PNF in
quanto giovane accademico all'inizio della sua carriera (testimonianza in data 18 luglio
1997).

21 Devo a Roberto Einaudi, secondogenito di Mario, la precisazione sui primi inca-
richi universitari americani del padre, che fu instructor alla Harvard University dal
1933-37 e lecturer nel 1937-38 alla New School for Social Research di New York. Nel
tempo libero, essendo l'impiego alla New School part-time, Einaudi faceva tutoring,
traduzioni, pubblicazioni e lavori editoriali.

22 Cfr. AME, TFE, fasc. "Luigi Sturzo", lettera di L. Sturzo a M. Einaudi in data
4.4.1935.

23 In effetti Giulio Einaudi era stato arrestato il 15 maggio e rinchiuso a Regina
Coeli fino a luglio nell'ambito della repressione del gruppo torinese di Giustizia e Liber-
ta. La sua casa editrice dava fastidio, in particolare la rivista «La Cultura» che fu sop-
pressa. Cfr. Faucci (1986:280-281).
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figlio Luigi, e per gli scarsi mezzi di sostentamento consentiti dal
"modesto stipendio" percepito per l'incarico di instructor a Harvard.
Infine, le notizie provenienti «dal nostro disgraziatissimo paese — con-
cludeva Einaudi — sono tali da far rabbrividire. Pieno stato di guerra,
imposto per una follia che purtroppo non riesco a veder circoscritta
all'Africa. La guerra etiopica avra inevitabili ripercussioni europee».24
A tali considerazioni assentiva Sturzo, che nel dicembre informava il
suo corrispondente sul grado d'eccitazione dell'opinione pubblica bri-
tannica «contro il tradimento di Hoare», ossia contro la politica di ap-
peasement rappresentata dal ministro degli Esteri britannico Samuel
Hoare, che aveva inferto, dopo la stipulazione del patto navale anglo-
tedesco in giugno e l'aggressione fascista all'Etiopia in ottobre, il col-
po finale alla stessa ragion d'essere della Societa delle Nazioni.2> Si
addensavano all'orizzonte le nuvole che avrebbero condotto alla tem-
pesta della seconda guerra mondiale.

2. L'arrivo di Sturzo a New York

Quando il 3 ottobre 1940 Sturzo sbarco dal piroscafo Samaria e
tocco il suolo americano aveva compiuto 16 anni d'esilio, Mario Ei-
naudi sette, e proprio in quell'anno diveniva cittadino statunitense,
al termine di una riflessione sulla propria identificazione ideale ed e-
sistenziale con 1'America del New Deal rooseveltiano. L'arrivo di Stur-
zo a New York ¢ stato raccontato da lui stesso e da altri con ricchezza
di particolari (Cfr. Sturzo 1949: 1-5; De Rosa 1977: 403-407; Malgeri
1984:5-7; La Bella 1990: 7-9).

Riprese la febbrile attivita di tessitura della rete di riferimenti po-
litici con gli emigrati antifascisti, cattolici, ex-popolari, liberali, demo-
cratico-repubblicani, socialisti. Del pari avvio iniziative per poter
pubblicare, insegnare, non solo a fini scientifico-culturali, ma anche
per trarne fonti di mantenimento.26 L'agitato attivismo di Sturzo, sa-
lutato come «un raggio di luce in questi mesi di tenebre» da Salvemi-
ni,?” non fu gradito né dall'ambasciata fascista a Washington, e dagli
ambienti a questa circostanti, né dai circoli cattolici americani filofa-
scisti. Di qui parti il tentativo, assecondato dalle condizioni precarie
di salute del prete calatino, di emarginarlo spostandone la residenza
in un luogo lontano dai centri della politica. Ma, prima di occuparci
di questo e di altri problemi, sui quali la corrispondenza di Sturzo
con Mario Einaudi offre materiali inediti e di sicura importanza, oc-
corre circonstanziare meglio le modalita del loro incontro americano,

24 Cfr. ALS, RIS, S. BP, fasc. 326, c. 56, lettera di M. Einaudi a Sturzo da Cambri-
dge, Mass., in data 17.8.1935.

25 Cfr. AME, TFE, fasc. L. Sturzo, lettera di Sturzo a M. Einaudi in data
13.12.1935.

26 Cfr. le lettere a Giorgio La Piana, Salvemini e a Mons. Lardone in Sturzo (1976:
1-7).

27 Ibidem, cfr. la lettera di Salvemini a Sturzo in data 11 ottobre 1940.
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andando oltre al fatto risaputo che Mario offri subito all'amico, verso
cui provava autentici sentimenti di devozione, un aiuto in denaro. Da
una lettera inviata dalla casa editrice Longmans, Green and Co. di
New York a Einaudi il 17 ottobre 1940 si apprende che egli aveva sol-
lecitato un appuntamento per la pubblicazione "del libro di Sturzo".
Non vi si dice quale, ma probabilmente si alludeva all'edizione della
Sociologia del soprannaturale.?® Se ne deduce che, gia nei primi gior-
ni della residenza americana di Sturzo, Einaudi aveva ricevuto l'inca-
rico di trattare tale affare. Cid & avvalorato dal ritrovamento nelle car-
te einaudiane di un Memorandum on the program of work of Don
Sturzo, un dattiloscritto avente lo scopo di presentare a pitl persone
in modo sintetico la figura e 1'opera intellettuale, politica e scientifica,
dell'esule italiano. Nel Memorandum si faceva il punto sulle opere
pubblicate e su quelle in preparazione, indicando la finalita generale
della loro pubblicazione nell'apertura di una «necessary and fruitful
discussion of the essential issues of a democratic society».29 11 17 no-
vembre Einaudi ne spediva copia al professor George B. Ford della
Columbia University e ne avvertiva Sturzo con una lettera del 19 dal-
la quale emergeva un altro ruolo a lui subito affidato: quello di am-
ministratore finanziario unico dei (pochi) beni materiali del prete ca-
latino.30 Tali rapporti, configuranti un'intimita fiduciaria confermata
dallo stesso Sturzo agli altri suoi interlocutori, diventarono piu in-
tensi man mano che prese consistenza la prospettiva di far trasferire
l'esule a Jacksonville. Certo ebbe influenza in tali decisioni la fiducia
nell'abilita e nella correttezza di Einaudi, che si assunse questi com-
piti in sovrappiu per 'ammirazione e la devozione sempre manifestati
verso la dottrina storico-sociologica e il carisma "antifascista" di
Sturzo. Il particolare grado di vigore affettivo raggiunto quasi subito
nella corrispondenza da e per Jacksonville indica un'intesa basata su
sentimenti e identificazioni pit profondi, tali da far facilmente supe-
rare eventuali divergenze di giudizio. Occorre rilevare accenti quasi
paterni o filiali, che vanno ben oltre l'interessamento formale, ema-
nanti qua e la dalle lettere,3! pur attraverso uno stile epistolare tele-

28 Cfr. lettera 2., nota 4 in CA, cit.

29 Cfr. AME, TFE, fasc. L. Sturzo, Memorandum on the program of work of Don
Sturzo, doc. dattiloscr. in 2 facciate, s. d.

30 Cfr. ALS, RIS, S. EL, fasc. 631, c. 1, lettera di M. Einaudi in data 19.11.1940
con la quale confermava di aver aperto uno "special checking account"' intestato a Stur-
zo presso la sua banca; cfr. inoltre AME, TFE, minuta ms. di lettera al professor Ford
in data 17.11.1940.

31 Sono numerose nella CA le confidenze familiari e personali da parte di entrambi,
come quando Sturzo confessava i suoi sentimenti per la morte del fratello Mario o e-
sclamava: «Ho pianto di gioia» (lettera 211) alla notizia che la sorella Nelina era scam-
pata ai bombardamenti. D'altra parte si dimostra molto intensa la partecipazione di
Einaudi ai momenti tristi, di solitudine e di abbattimento, dell'amico. Curiosamente,
Sturzo - che pure conosceva lo spirito laico di Einaudi -, non si sottraeva comunque
alla sua naturale tendenza sacerdotale, che lo portava a ricordargli i vari aspetti della
vita cristiana, come quando (cfr. lettera 69) gli regalo una medaglietta miracolosa della
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grafico e quotidiano, scevro da ricercatezze. Fa riflettere la coinciden-
za dei nomi, per esempio. Entrambi portavano nomi che rimandava-
no l'uno all'altro il ricordo delle due persone a loro piu care, e per en-
trambi fonti di orientamento insostituibile nelle scelte della vita: Ma-
rio si chiamava il fratello maggiore di Sturzo, vescovo di Piazza Arme-
rina, il cui epistolario testimonia il ruolo di confidente, e persino di
padre spirituale, assolto nei confronti del fratello e "confratello" pitu
giovane; Luigi era il nome del padre di Mario Einaudi. Esistevano in-
somma le premesse, di ragione e di cuore, perché si realizzasse
un'intesa che si sarebbe approfondita nelle particolari condizioni di
isolamento del procurato "esilio" sturziano a Jacksonville.

3. Temi e problemi del periodo di Jacksonville (dicembre 1940 - aprile
1944)

Se, come ha scritto De Rosa, € ancora vero che il periodo america-
no di Don Sturzo resta "poco conosciuto", nonostante le citate ricer-
che di Malgeri, Di Lascia e La Bella, nonché delle successive sue
nuove e di Guccione (Cfr. De Rosa 1994: 313-335; Guccione 1995:
32-38), la verita di tale affermazione appare ancor piu evidente se ri-
ferita ai tre anni e mezzo trascorsi dal sacerdote di Caltagirone nell'o-
spedale di Jacksonville. Parecchie cose sono gia state messe in luce
per cio che concerne il rapporto di Sturzo con l'emigrazione antifasci-
sta o con I'amministrazione americana. Ma pochissimo € stato disse-
polto di tale periodo, a partire dalle reali e complete motivazioni della
scelta di Jacksonville, per arrivare a una descrizione — piul esauriente
di quella finora disponibile — sulle iniziative intraprese per influire
sull'orientamento culturale e politico dei cattolici americani o per dif-
fondere una diversa immagine dell'ltalia presso l'opinione pubblica
americana e per difenderne le sorti dopo l'invasione e la caduta del
fascismo. Il carteggio con Einaudi, viceversa, si rivela proprio su que-
sti punti una miniera di informazioni continue e particolareggiate;
permette di toccare con mano la quantita delle azioni messe in essere
da Sturzo in direzione del mondo della cultura e dell'editoria statuni-
tense, cattolica e non, per far valere il suo pensiero e le sue opere ai
fini predetti. Che non solo consente di ricostruire, ma in certa misura
di reinterpretare, quanto meno rispetto ad alcuni aspetti specifici.

In effetti, l'interpretazione generale dell'intero periodo americano
data da De Rosa, appoggiata com'e sulle stesse parole di Sturzo e
sull'approfondita conoscenza delluomo e del politico, difficilmente
potrebbe cambiare. Essa € riassunta nel brano sulle "quattro batta-

Vergine per il Natale del 1941 che l'amico accolse ringraziandolo di «vivo cuore» e pro-
mettendogli che 'avrebbe conservata per «suo caro ricordo» (lettera 70). O come quan-
do, nella ricorrenza dell'onomastico di Einaudi, iniziava con un dubbioso e timido
«Forse non sai che» per spiegargli il posto detenuto da San Mario nel martirologio cri-
stiano (lettera 227).
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glie perdute” con cui l'esule aveva sintetizzato il risultato della sua
attivita politica e pubblicistica di quegli anni (1940-1946):

[La battaglia] per la valutazione di un'Italia non fascista e al pari di una
Francia non vichysta: l'esito fu nullo; quella delle affermazioni dei valori poli-
tico-morali di liberta, di fronte ai paesi e ai sistemi totalitari, dittatoriali, ser-
vili: I'esito fu nullo; la terza per un ordine internazionale basato sul diritto e
la liberta dei popoli: 'esito fu nullo. C'era ancora la quarta battaglia: quella
per un migliore trattato di pace con I'Italia; ci poteva capitare ancora peggio,
ma questo che ci ¢ stato imposto & realmente ingiusto e dannoso: l'esito fu
nullo (Cfr. De Rosa 1977: 407-408).

La conclusione realistica e pessimista sui risultati concreti di
quelle politiche & fatta propria da De Rosa, sebbene dopo averla mes-
sa in dubbio e verificata all'interno di una ricostruzione che mette
sapientemente in risalto le argomentazioni e i passaggi positivi che
all'epoca sostenevano 1'utilita di quelle battaglie. Sturzo torné in Ita-
lia nel '46 accolto da trionfatore, ma emarginato dal grande gioco po-
litico diretto sostanzialmente da De Gasperi con 1'accordo della curia
vaticana e degli alleati angloamericani. Proprio all'approfondimento
dei rapporti con lo statista trentino, gia nel corso del periodo ameri-
cano, e con i rappresentanti vaticani si dedicano gli studi pit recenti
di Malgeri e La Bella. Nulla di nuovo viene perd aggiunto circa il sog-
giorno di Jacksonville.

Al contrario, il carteggio con Einaudi, sulla cui attivita politica an-
tifascista si apprendono particolari prima ignoti, appare storicamente
assai interessante perché aggiunge elementi alle seguenti questioni
finora poco note o del tutto ignorate nella letteratura sturziana e in
quella della contemporanea emigrazione antifascista: 1) il problema
della contrastata permanenza di Sturzo a New York, e per il desiderio
dell'ambasciata fascista a Washington di tenerlo lontano dal centro
della politica americana, e per l'atteggiamento della delegazione apo-
stolica conforme allo scopo; 2) la nascita e la storia dell'«<American
People and Freedom Group», proposto gia nel 1941 (e distinto dal piu
tardo movimento «People and Liberty» italo-americano) da don Sturzo
a immagine di quello suscitato in Gran Bretagna e concepito come
movimento di formazione e di propaganda nel segno della democrazia
cristiana, contrapponentesi ai movimenti cattolici filofascisti o cleri-
cali diffusi negli USA. Mario Einaudi ebbe un ruolo di primo piano in
queste vicende e fu, per alcuni mesi, l'animatore e il segretario politi-
co effettivo del gruppo, nonostante il rifiuto di principio opposto alla
proposta esplicita di don Sturzo ad assolvere formalmente a tale in-
carico; 3) l'istituzione e le attivita della «Luigi Sturzo Foundation», vo-
luta dall'esule per dare un quadro sistematico alla propagazione delle
sue idee e delle opere filosofico-sociologiche tra le file della classe col-
ta statunitense. Giova ricordare che Mario Einaudi fu colui che ne
redasse, in stretta collaborazione con Sturzo, l'atto costitutivo e che
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tenne i rapporti necessari alla sua realizzazione; 4) la concertazione
tra Sturzo ed Einaudi delle posizioni e delle iniziative politiche, delle
relazioni con gli altri componenti dell'emigrazione antifascista (in
particolare Sforza, Ascoli, Weiss, ecc.) e con le autorita politiche e
amministrative statunitensi, infittitesi dopo la caduta del regime fa-
scista, dal 25 luglio 1943 in poi.

Prende corpo dalle lettere il ruolo, giocato da Mario Einaudi, di
confidente e di portavoce accreditato di don Sturzo, sia in pubblico
sia in delicate missioni a carattere riservato; l'opera sistematica, ine-
sausta, svolta nelle vesti di traduttore e correttore degli scritti stur-
ziani, di informatore, di attento esecutore di ricerche bibliografiche e
archivistiche, di consulente fiduciario nei rapporti con gli editori, di
business adviser finanziario, di esecutore testamentario, nonché di
amico sempre affettuoso e solerte pronto ad accogliere le richieste e
gli sfoghi dell'anziano, ma dinamicissimo, confinato. Einaudi diede
tale collaborazione per tutti gli anni dell'esilio e, per taluni aspetti
(per esempio, I'amministrazione dei beni finanziari o di alcune opere
di carita), anche in quelli immediatamente successivi al rientro di
Sturzo in Italia.

4. Il trasferimento di Sturzo a Jacksonville e il mancato rientro a Broo-
klyn

Sulle cause del ricovero di Sturzo — dopo un paio di mesi di sog-
giorno nella casa dei Bagnara a Brooklyn — al St. Vincent's Hospital
di Jacksonville, in Florida, la storiografia € stata finora avara di spie-
gazioni. Forse non emergeva con evidenza che il fatto potesse celare
particolari problemi e, d'altro canto, le condizioni di salute di Sturzo,
peggiorate a seguito delle ultime traversie in terra inglese e durante il
viaggio per mare, apparivano come una giustificazione sufficiente
della decisione (presa da chi?) di fuggire il freddo inverno newyorche-
se verso il clima caldo del sud. Fu Malgeri, nella Vita di Sturzo (Cfr.
Malgeri-Piva, 1973:379-380) e nel sopra ricordato saggio sul "diffici-
le" periodo americano, a introdurre implicitamente qualche dubbio
su tale carenza ricostruttiva, asserendo l'esistenza del «timore di
Sturzo di restare tagliato fuori, quasi esiliato lontano dai maggiori
centri politici, da New York e Washington» (Cfr. Malgeri 1984:6).

L'esule aveva paura di perdere i contatti con l'emigrazione antifa-
scista e di non poter influire sulla «ripresa della vita democratica in
Italia» (Ibidem). Di qui lamentele e brontolii sui disagi di quella collo-
cazione, acuiti dalla confidenza, fattagli da Tarchiani per lettera,32 at-
testante che «secondo alcune voci, erano state le pressioni del conso-
le italiano Vecchietti a determinare il suo trasferimento in una locali-
ta isolata, lontano da New York». Tuttavia, lo spunto introdotto da

32 Cfr. ALS, RIS, b. 191 a, doc. 339, lettera del 27 gennaio 1943.
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Malgeri si esauriva in se stesso: infatti — era la conclusione — Sturzo
"pian piano si adatto", anche perché era riuscito a stabilire dei canali
di contatto, trasformando la sua stanza d'ospedale, come gia De Rosa
aveva fatto rimarcare, in una sorta di «bureau, in un laboratorio, in
un ufficio stampa, con un telefono che suonava continuamente» (De
Rosa 1977: 408). A questo quadro nulla aggiungeva La Bella nel vo-
lume precitato, dedicato al carteggio tra Sturzo e Amleto Cicognani.
Stando cosi le cose, sono a maggior ragione da segnalare le rile-
vanti nuove informazioni recate alla comprensione della questione
dall'epistolario Sturzo-Einaudi. In primo luogo perché consente di i-
dentificarla piul precisamente come una vera e propria "patata bollen-
te" che l'ambasciata fascista (non tanto il consolato di New York, se-
de amministrativa decentrata) e la delegazione apostolica a Washin-
gton si trovarono fra le mani, con l'urgente necessita di raffreddarla e
sistemarla in qualche modo. In secondo luogo, perché permette di
vedere piu da vicino il metodo adottato dalle diplomazie italiana e va-
ticana (con pressioni intuibili da parte di taluni ambienti cattolici
americani e italo-americani filofascisti) per risolvere il problema. In
effetti, il 1941 fu un anno importante ai fini della definizione dell'at-
teggiamento americano di fronte alla guerra e tutti questi soggetti e-
rano particolarmente incentivati e preoccupati a seguire e a influire,
possibilmente, sulla definizione di tale orientamento prevalentemente
in senso neutralista. La discussione con lo schieramento interventi-
sta era in corso e animata.33 Su di essa, soprattutto in connessione
con il giudizio sul regime fascista, esercitava una grossa pressione —
in entrambe le posizioni — il fronte formato dal cattolicesimo ameri-
cano3* e dalla componente italo-americana. Era percid interesse
dell'ambasciata italiana, gia preoccupata per l'ostilita dimostrata da
una parte dell'opinione liberal statunitense verso gli atti bellici del
regime,35 di limitare i danni derivanti dalle attivita propagandistiche
degli esponenti antifascisti in esilio sul suolo americano. Cosi come
era interesse della delegazione apostolica evitare ulteriori motivi di
turbamento di un ambiente, quello del clero e dell'intellettualita cat-
tolica, gia profondamente diviso al suo interno sui temi accennati e
su altri ancora, nonché sulle simpatie dimostrate da vari noti perso-
naggi verso il regime fascista.3¢ Tutto cid specialmente nel momento
in cui giungeva a maturazione il processo di riavvicinamento tra Va-

33 Cfr. in linea generale Jones (1984: 442-449); Diggins (1982: 446-474). Sull'at-
teggiamento della gerarchia ecclesiastica cattolica ved. Fogarty, (1982: 259-278).

34 Cfr. Sturzo (1976: 94): «[...] I cattolici americani contano, e domani 1'America a-
vra la posizione di leader internazionale...».

35 Cfr. Archivio storico-diplomatico del Ministero degli Esteri, vol. 237, Telegrammi
in arrivo 1940, telegr. n. 6594 /R, del 14.12.1940.

36 Un quadro vivace delle simpatie filofasciste o filomussoliniane presenti nel mon-
do cattolico americano, che peraltro seguiva una tendenza diffusa tra i politici in gene-
rale, &€ dato da Salvemini, (1977:145-164). Sull'oltranzismo di elementi come padre
Coughlin cfr. Fogarty (1982: 243 ss.); Mattiello (1994: 158 ss.).
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ticano e Stati Uniti, avviato nella seconda meta degli anni Trenta con
la visita del cardinale segretario di Stato Pacelli a Roosevelt e conso-
lidato nel 1940 con la designazione di Myron Taylor a rappresentante
"personale" del presidente presso la Santa Sede. Tali eventi, nei quali
aveva giocato un ruolo rilevante mons. Spellman per il suo legame
diretto con Pio XII, avevano acuito le divisioni all'interno della Chiesa
americana, alle quali non era stata estranea 1'ostilita manifesta tra il
cardinale O’Connell di Boston e lo stesso Spellman, dimostratasi in
ultimo durante le trattative che nel 1939 avevano portato alla nomi-
na di Spellman ad arcivescovo di New York. La situazione della co-
munita cattolica locale era insomma caratterizzata da tensioni di va-
rio genere, specie in relazione ai rapporti con 1'Italia, che natural-
mente osteggiava il progredire dei rapporti tra Roosevelt e il Vaticano
subdorando in cid un implicito futuro supporto della politica inter-
ventista. Non era gradita pertanto l'immissione di nuovi motivi di
conflitto nell'area nevralgica Washington-New York.

L'arrivo di Sturzo, temuto per tali motivi, non passo inosservato.
L'ambasciatore Colonna telegrafava il 10 ottobre a Roma:

E arrivato a New York profugo da Londra don Luigi Sturzo. Egli si & aste-
nuto dal fare qualsiasi dichiarazione alla stampa e vive finora molto ritirato.
Poiché mi viene riferito che egli sta adoperandosi per ottenere una cattedra
presso una delle universita cattoliche degli Stati Uniti pregherei telegrafarmi
per mia norma quale sia stato di lui atteggiamento nei nostri confronti negli
ultimi tempi e particolarmente dopo entrata in guerra dell'ltalia.37

Era qui chiaramente indicata qual era la possibile fonte di ansia
per la diplomazia fascista: certo non uno Sturzo muto e ritirato, ma
uno Sturzo che incominciasse a intervenire sulla stampa e a far poli-
tica, anche nel solo campo della cultura accademica. Entrambe le
cose avvennero puntualmente. A novembre notizie di stampa pubbli-
cizzavano l'appoggio sturziano alla politica filoinglese di Roosevelt.38
Nella prima decade di dicembre una lettera sottoscritta da Sforza,
Sturzo, Sicca e Tarchiani, pubblicata sul New York Times col titolo
sarcastico “Italy's prowess defended”, denunciante le «fascist reverses
in Greece and Albania»,3® suscitava l'irritazione italiana. Il ministro
della Cultura popolare Pavolini telegrafava il 13 dicembre a Washin-
gton pregando di «trasmettere i ritagli del New York Times» con lette-
ra firmata Sforza, Sturzo, ecc.»; cosa che I'ambasciatore Colonna fa-
ceva il giorno dopo.*0 E lecito pensare che tale segnalazione non ri-

37 Ibidem, telegr. n. 5248/R del 10.10.1940.

38 Cfr. “Sturzo pets right on Britain's side”, New York Times, 17.11.1940. L'articolo
era ripreso dalla Voce del Popolo, 29.11.1940, col titolo “Don Luigi Sturzo approva la
politica americana favorevole all'Inghilterra”.

39 Cfr. ALS, RIS, cartella 624 "Scritti di L. Sturzo", fasc. 1.

40 Cfr. Archivio storico-diplomatico, vol. 258, Telegrammi in partenza per Regia Am-
basciata in USA, 1940, telegr. a firma "Pavolini" del 13.12.1940; vol. 237, cit., telegr. n.
40484 /PR.
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manesse senza conseguenze, e che alcuni segreti meccanismi diplo-
matici, gia avviati subito dopo l'arrivo di Sturzo in terra d'America,
accelerassero il loro corso. Non a caso, a fine dicembre, maturarono i
tempi per l'andata a Jacksonville.

Tuttavia, c'¢ un particolare importante che finora € rimasto in
ombra: la permanenza di don Sturzo presso il St. Vincent' Hospital
era stata originariamente con lui concordata soltanto per i mesi inver-
nali. Cio emerge in maniera inconfutabile dalle lettere scambiate con
Einaudi. Nella primavera del '41 era previsto il rientro a Brooklyn o
in un'altra sede piu vicina a New York e a Washington, come il Mary-
land.#! Per questo, pur lamentandosi della lontananza e del clima a-
foso di Jacksonville, Sturzo si era rassegnato a svernare «in quell'an-
golo remoto».*2 Nel mese di febbraio, pur ribadendo che gli sembrava
«d'esser fuori dal mondo»*3 scriveva a Einaudi: «o qui scrivo e lavoro
discretamente. Solo la corrispondenza mi stanca. Pel resto, fin ad a-
prile sono rassegnato al pit completo isolamento; che del resto mi
giova moralmente e fisicamente».4* Durante quel periodo, considerato
transitorio, la sua idea era ancora quella di ottenere un incarico uni-
versitario nel 1941 grazie a un finanziamento delle Fondazioni Car-
negie o Rockfeller e di risalire, almeno durante le stagioni piu calde,
in una delle metropoli della costa nordatlantica. Di qui l'incarico a
Einaudi (e le sue risposte) per cercare delle soluzioni. All'inizio di
marzo incominciarono a sorgere le prime inquietudini di fronte alle
tergiversazioni di mons. Lardone, suo amico (ma anche attento alle
disposizioni del delegato apostolico e alle esigenze della gerarchia lo-
cale), e ai dubbi espressi velatamente da Einaudi sulla reale volonta
ecclesiastica di avere Sturzo a New York. Cosi si spiega la cautela
raccomandata a Einaudi nel trattare con la curia arcivescovile di New
York: «Qui le curie mi sembrano complicate»*> gli confidava il prete
calatino, pregandolo di non far parola della cosa con nessuno. Infine,
non muovendosi nulla, il primo giugno parti l'invito di Sturzo a Ei-
naudi di andarlo a trovare, avendo necessita di parlargli personal-
mente per un compito che richiedeva la massima discrezione:* re-
carsi a Washington presso la delegazione apostolica per indagare
come stessero realmente le cose in merito al suo ritorno a New York.
La lettera einaudiana del 26 giugno, che fa il punto sulla questione, &
anche quella che da le uniche informazioni — coperte da un manto di
segretezza — sulla difficolta insormontabile incontrata da Sturzo negli

41 Cfr. lettera 20 in CA, cit.

42 Cfr. lettera 72 in CA, cit. In effetti, come ha confermato a Luigi R. Einaudi il pre-
sident della Jacksonville University, Paul S. Tipton, negli anni Quaranta Jacksonville
era «really the end of the earth, more Georgia than Florida» (testimonianza resa al cu-
ratore in data 18 luglio 1997).

43 Cfr. lettera 11 in CA, cit.

44 Cfr. lettera 9. Ibidem.

45 Cfr. lettera 15. Ibidem.

46 Cfr. lettera 24. Ibidem.
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Stati Uniti al fine di ottenere quello che, per un intellettuale del suo
calibro, sembrava quasi un atto dovuto: un posto d'insegnamento
presso una universita cattolica.

Tre circostanze furono segnalate da Einaudi*’. In primo luogo, la
non percorribilita della via del ritorno nell'arcidiocesi di New York,
retta dallo Spellman. In alternativa, 1'apparente maggiore semplicita
della sistemazione nella confinante diocesi di Brooklyn, il cui vescovo
Molloy sembrava meglio disposto e impegnato (ma tale impressione
sarebbe stata radicalmente modificata in breve tempo). In terzo luo-
go, il "veto" opposto dall'uomo forte dell'ambasciata fascista, il consi-
gliere e conte Alberto Rossi Longhi, al conferimento di un incarico a
Sturzo presso la Catholic University di Washington, sul quale sem-
brava raggiunto l'accordo tra il delegato apostolico Cicognani e gli or-
gani accademici. La ricerca sul fondo documentario dell'ambasciata
italiana a Washington presso l'Archivio storico-diplomatico della Far-
nesina (in particolare dell’Inventario Serie Affari politici*® per il 1940-
41) non ha portato alla scoperta di un fasciscolo intestato a Sturzo,
né di documenti specifici su questo fatto. Allo stato delle indagini
non si pud non intuire nella mossa intimidatoria del consigliere Rossi
Longhi — che in effetti impedi a Sturzo di ricevere un qualsiasi incari-
co accademico, seppur temporaneo e limitato — una conseguenza
censoria dell'intervento operato da Pavolini nel dicembre 1941
sull'ambasciata a Washington.

Quanto alla faccenda del rientro a New York, o in un'altra citta vi-
cina, dipese forse piu da un intendimento negativamente interlocuto-
rio delle gerarchie ecclesiastiche, intimorite dalle conseguenze, che
non da un divieto esplicito delle autorita diplomatiche fasciste. Se in-
fatti quest'ultimo fosse stato preminente, sarebbe rimasto privo di ef-
ficacia dopo l'entrata in guerra degli USA e il ritiro della rappresen-
tanza italiana da Washington. Invece non fu cosi. D'altra parte, la
corrispondenza con Einaudi permette di cogliere nuovi elementi che
spingono ad accettare l'ipotesi formulata. Importante per questo a-
spetto appare il documento contenuto nella lettera del 22 agosto
1941, che riportava il testo della missiva del vescovo ausiliare di
Brooklyn, mons. Raymond A. Kearney, al mons. Lardone e metteva
fine ai suoi impacciati temporeggiamenti.*® In sostanza, affermava
Kearney, la questione del ritorno di Sturzo a Brooklyn, tramontata
l'ipotesi di New York, di Washington e del Maryland, veniva di fatto
sospesa a tempo indeterminato nella "correspondence" intercorrente
tra il vescovo Molloy e Cicognani, ossia tra la gerarchia cattolica sta-
tunitense e quella vaticana. All'anziano e sperimentato esule non re-
stava che dar prova, ancora una volta, di silenziosa obbedienza e di
confidare a Einaudi: «Avevo gia compreso tutto. L'avevo sospettato fin

47 Cfr. lettera 31. Ibidem.
48 Roma:1976.
49 Cfr. lettera 40 in CA, cit.
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dalla fine di giugno. Pazienza».50 Ed & sintomatica del particolare fee-
ling esistente tra i due la battuta di Einaudi che, rispondendo, con-
fermava il riserbo desiderato dall'anziano amico: «Tarchiani pare va-
da dicendo a tutti della congiura vescovile-consolare per tenerla in
Florida, e Sicca concorda. Io lascio dire».5!

S. Il People and Freedom Group of America

E proprio dei grandi leader di non farsi abbattere, o arrestare nella
loro azione, dalle circostanze avverse. La lontananza dai centri dell'e-
laborazione culturale e della decisione politica non impedi a Sturzo di
intraprendere iniziative plurime, grazie anche al supporto offertogli
dal giovane Einaudi che, una volta acclarata la manovra di emargi-
nazione, apparve a Sturzo come il suo collaboratore piu sperimenta-
to. Il disegno principale del prete calatino, al fine di incidere sul
mondo cattolico americano e, per tale via, creare condizioni migliori
alla comprensione e alla soluzione della questione italiana negli Stati
Uniti in vista del superamento del fascismo, era quello di dar vita a
un gruppo americano di People and Freedom, sulla scorta dell'espe-
rienza inglese. Data la natura federale degli Stati Uniti, anche tale
gruppo avrebbe avuto pari conformazione, come dimostra la corri-
spondenza sturziana con esponenti dell'intellettualita cattolica di vari
Stati, dal Massachusetts all'lndiana a New York, ecc. Il progetto era
insomma di costruire una rete di piccoli gruppi che via via giunges-
sero a confederarsi in un gruppo nazionale maggiore coordinato da
quello di New York, sul quale si accentravano le speranze di Sturzo.
Per la tenuta dei rapporti l'uomo prescelto fu in un primo momento
l'avvocato italo-americano di New York Joseph Calderon, che funse
da acting secretary coadiuvato da Anthony Ullo e Mary Bagnara. Ma
il terzetto, orientato soprattutto a gettare ponti con gli ambienti italo-
americani, si dimostro visibilmente inadatto a stabilire contatti dura-
turi con il mondo accademico cattolico statunitense. A tale scopo ap-
pariva piu idoneo Mario Einaudi, da tempo inserito nelle universita
americane e docente presso la gesuita Fordham University.

Oltre agli ambienti universitari, professori e organi di stampa a
carattere scientifico, erano da sensibilizzare all'idea i circoli giornali-
stici cattolici di orientamento liberal, tra i quali spiccava per la capa-
cita di catalizzare l'interesse e di influenzare 1'opinione colta la rivista
The Commonweal. Alcuni studi sono stati pubblicati per delineare
l'influenza del pensiero e della sociologia di don Sturzo presso la cul-
tura americana.52 Il carteggio con Einaudi consente di introdurre

50 Cfr. lettera 41. Ibidem.

51 Cfr. lettera 45. Ibidem.

52 Cfr. in particolare Di Lascia (1990:118-145). Il Di Lascia fu uno dei primi adepti
di Sturzo negli Stati Uniti, cfr. la Presentazione di G. De Rosa al suo volume intitolato
Filosofia e storia in Luigi Sturzo, Roma, Istituto L. Sturzo, Edizioni Cinque Lune, 1981,
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una quantita di dati conoscitivi sulla materia, per il fatto che proprio
il laico Einaudi, per una serie di circostanze indipendenti dalla sua
volonta, si trovo a dover svolgere per molti mesi il ruolo di animatore
principale del pericolante gruppo e di portavoce riconosciuto di Stur-
zo. Di modo che fu attraverso lui che si snodo e prese forma quel po-
co che questi riusci a fare per costituire il gruppo americano di
People and Freedom.>3

Sturzo scrisse a Einaudi dell'intenzione di formare People and
Freedom in America il 1° marzo del 1941. Aveva gia imbastito una
rete di contatti e, al momento, non pensava a lui se non come a un
aderente in grado di contribuire con qualche "conferenza". Lo scopo
del gruppo era, secondo le sue parole, tentare «di indurre i catt[olic]i
dem][ocratici] americani a mettersi sul terreno politico e pensare poli-
ticamente, al di fuori dell'Az[ione| Catt[olica] o dell'attivita politica
della Gerarchia (che ¢ altra cosa). Come cittadini liberi che vogliano
formarsi tali e influire come tali con un proprio programma; e tenersi
in contatto con gli amici di Londra etc.».5% Aggiungeva subito, non
senza ironia, il dubbio: «E cid ambizioso per me? O & troppo per la
mia malferma (diciamo cosi) salute?». All'epoca Einaudi era visto da
Sturzo soprattutto come «l'amico di confidenza»,55 al cui giudizio sot-
tomettere varie questioni e al quale appoggiarsi per le pubblicazioni,
e come il procuratore nelle questioni finanziarie.

Solo sei mesi dopo, nella prima meta di novembre, i preparativi
sfociarono nella riunione di esordio del gruppo ed Einaudi, sollecitato
da Sturzo e invitato formalmente da Calderon, accetto di partecipare.
Dalla lettera del 12 novembre '41 emerge limpegno einaudiano a
rappresentare rigorosamente il punto di vista sturziano sulla base
delle indicazioni avute nelle lettere precedenti e della filosofia dell'a-
zione contenuta nell'articolo People and Freedom che il sacerdote in-
tendeva far pubblicare sul Commonweal. Al di la delle incombenze
organizzative e programmatiche, la questione scottante all'ordine del
giorno — come dimostra la minuta di verbale trasmessa da Einaudi a
Sturzo il 15 novembre5® — fu originata non tanto dal dibattito sulla
scelta tra isolazionismo e interventismo (su questo tema, a novembre
ormai in via di superamento, erano avvenute precedenti discussioni
politiche con Calderon,>? del resto promosse dalle nette posizioni an-

p. XI, dove si afferma che il giovanissimo Di Lascia fu altresi segretario del piu tardo
movimento People and Liberty, su cui vedasi oltre.

53 In questo senso il carteggio Sturzo-Einaudi permette di ampliare e precisare
l'abbozzo dato da De Rosa (1994:333-334, nota 16). Occorre anche precisare che tale
gruppo, stando alla documentazione delle lettere, ¢ da distinguere nettamente nelle
finalita e nel periodo di vita dal quasi omonimo People and Liberty, che nacque dalle
ceneri del primo e fu rivolto principalmente alla comunita italo-americana di New
York, cfr. lettere 116 e 119 in CA, cit.

54 Cfr. lettera 13. Ibidem.

55 Cfr. lettera 46. Ibidem.

56 Cfr. lettera 63. Ibidem.

57 Cfr. le lettere 55 e 57. Ibidem, del mese di ottobre.
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tineutraliste di Sturzo), ma dal contrasto sotterraneo, infine affiorato
alla superficie, tra la componente "sturziana" della neoformazione e
gli editori del Commonweal, Paulding e Burnham, «sulla necessita o
meno di fondare People and Freedom», secondo le parole di Einaudi.
Occorrerebbe in materia un ampliamento della ricerca su fonti sta-
tunitensi, ma dal tipo di argomentazioni riprodotte da Einaudi sem-
brerebbe che il problema posto da Paulding e Burnham fosse proprio
quello della leadership dell'ala liberal del cattolicesimo americano, da
anni detenuta dal gruppo della rivista (Cfr. Mattiello 1994:202 ss.).
Leadership che forse si temeva messa in qualche modo in questione
non tanto dall'intervento giornalistico di Sturzo come sociologo o esu-
le antifascista, che fu piu volte ospitato dal giornale, quanto da quel-
la che sembrava un'intromissione di tipo organizzativo, forse prelu-
dente alla nascita di un organo di stampa indipendente destinato ad
agire in uno spazio gia presidiato. Non a caso le obiezioni alle finalita
di People and Freedom non erano di merito, ma si riassumevano
nell'interrogativo posto dalla coppia Paulding-Burnham e riportato da
Einaudi: «Non c'¢ gia “Commonweal” per promuovere questi sco-
pi?».58 In effetti, come sottolinea Cristina Mattiello nel suo studio sui
rapporti tra mondo cattolico e New Deal, alla fine degli anni Trenta il
Commonweal era divenuto «l piu influente giornale cattolico d'impo-
stazione liberale, una delle sedi sempre aperte alle posizioni piu a-
vanzate che si registravano nella Chiesa» (Mattiello 1994: 212) dispo-
sto a battaglie d'avanguardia, come la lotta al prete filofascista Cou-
ghlin, alla denuncia del nazismo, persino a un'analisi denotante cau-
te aperture sul problema del comunismo.

L’esistenza di un simile conflitto interno rendeva pessimista Ei-
naudi sulle sorti del gruppo, al punto da scrivere il 2 dicembre a
Sturzo:

La riunione generale di 2 settimane fa non fu affatto incoraggiante. Con-
fusione generale e ostilita mal celata del gruppo Commonweal. Calderon mi
pare dia prova di eccessivo ottimismo ed anche un po' di faciloneria. Io per
ora non vedo chi a New York possa occuparsi attivamente e intelligentemente
del gruppo. Semplici adesioni formali non contano niente.59

Di fatto, l'unica decisione presa fu di eleggere un comitato avente
il compito di elaborare una constitution del gruppo, messa a punto
entro il mese di dicembre.®° Un foglio "mimeografato” da Calderon nel
gennaio ne dava notizia insieme alla pubblicazione dell'articolo di
Sturzo su People and Freedom Group and the war nel quale, in realta,
non si ribadiva solo il punto interventista, del resto ampiamente ol-
trepassato dagli eventi, bensi il carattere politico generale e lo scopo

58 Cfr. lettera 63 in CA, cit.
59 Cfr. lettera 65 in CA, cit.
60 Cfr. lettera 68. Ibidem.
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del gruppo.®! People and Freedom non era "occasionato" soltanto
dall'esigenza di operare una pressione a favore dell'intervento accan-
to alla Gran Bretagna, sosteneva Sturzo. Era un «movimento con i
propri programmi e ideali sul terreno politico», per i quali lottare in
guerra e in pace. Questi si sintetizzavano nella realizzazione e nella
difesa di un ordinamento politico e sociale permeato dai valori cri-
stiani e democratici. In tal senso andava interpretata la proposta del
gruppo, che rigettava una democrazia «plutocratic and capitalistic, in
the sense of the anonymous and irresponsible capital that has eaten
into the heart of public lifer. Al contrario, si proponeva una democra-
zia sociale e solidale con le classi pit povere. Inoltre, una democrazia
nazionale, ma non nazionalista; capace di creare le condizioni per un
associazionismo tra le nazioni conducente a forme di aggregazione
federale tra i popoli.

Sulla scorta di tali principi avrebbe dovuto svilupparsi l'iniziativa
del gruppo. Che invece stento a partire. Nonostante 1'elezione di un
comitato esecutivo comprendente gli uomini del Commonweal il 20
febbraio, sintomo apparente del superamento almeno parziale delle
difficolta iniziali, la vita del gruppo si trové ben presto bloccata per il
riacuirsi di fratture interne e per le frequenti assenze.52 Nell'aprile
1942 la partenza di Calderon sotto le armi sanciva la realta di una
crisi che Einaudi riteneva, nelle condizioni date, irreversibile. Il 24
aprile scriveva a Sturzo:

Ieri sera son riuscito finalmente a vedere von Hildebrand, per parlare del-
le sorti di People and Freedom. Il colloquio conferma la mia impressione che
colla partenza di Calderon tutto si &€ fermato. L'executive committee ha cessa-
to praticamente di esistere, e dubito che lo si possa far rimettere in moto, co-
si come é costituito. I1 7 aprile non vi fu alcuna riunione, io non avendo rice-
vuto l'avviso in tempo; Calderon assente, e solo Mc Neill presente. Non so in
verita cosa suggerire.63

A quel punto si apri, grazie alla tenacia di Sturzo che non voleva
rinunciare a suscitar nuove energie senza aver tentato ogni possibili-
ta, una seconda fase della pericolante esistenza del gruppo (destinata
comunque a esaurirsi tra la fine del 1942 e l'inizio del 1943) nella
quale di maggior rilievo fu il ruolo di Einaudi. II 29 aprile Sturzo gli
comunicava la sua idea per risolvere la crisi: rimetter in moto il comi-
tato esecutivo per eleggere un nuovo acting secretary: «lo penso -
scriveva senza mezzi termini — che 1'acting secretary (con funzioni po-
litiche) dovresti essere tu, e ti prego di non rifiutarti». Tale offerta do-
vette giungere a Einaudi come un colpo inatteso. Pur senza darlo a

61 People and Freedom (New York), I, gennaio 1942, n. 1. Le citazioni che seguono
sono tratte dalla stessa fonte.

62 Cfr. lettera 81 in CA, cit.

63 Cfr. lettera 85. Ibidem.
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vedere, dovette restarne imbarazzato. Perché probabilmente lo senti
come un passo che lo forzava in una direzione non sua.

Certamente Einaudi condivideva l'iniziativa di Sturzo, e per piu
motivi. In primo luogo, per l'affetto e la devozione che provava nei
suoi confronti. Nel 1944, ricordandone in una rivista gesuita i cin-
quant'anni di sacerdozio e di inesausto lavoro "per Dio e per 1'ltalia”,
ne avrebbe messo in luce sia la padronanza negli affari politici, la
sua laica capacita di mantenere relazioni fruttuose con i capi degli
altri partiti, sia la continuita della struttura democratica del pensiero
politico unita alla «great freshness and modernity in the other basic
political concepts» (M. Einaudi (1944a).

In secondo luogo, per la quindicennale intesa antifascista, che
portava entrambi a sostenere la causa della redenzione dell'ltalia in
vista della vittoria sul fascismo e quindi a patrocinare gli sforzi per
cambiarne l'immagine di fronte al pubblico statunitense.®* In terzo
luogo, perché Einaudi - in virta della profonda convinzione della fun-
zione rivoluzionaria del New Deal rooseveltiano® — era orientato a
convergere con le forze che nel campo cattolico si erano rivelate vali-
de sostenitrici del progetto del presidente, e tra queste figuravano au-
torevoli monsignori come padre John Ryan della National Catholic
Welfare Conference (NCWC) e riviste come il Commonweal (cfr. Mat-
tiello 1994:109 ss.).

Premesso questo, occorre pero rilevare che un impegno che con-
ducesse necessariamente ad agire con continuita e profondita nel
campo cattolico, a inserirsi in questioni di leadership, di maggior o
minor rappresentativita politico-culturale all'interno di esso, andava
al di 1a dei limiti d'azione einaudiani. Per questo motivo forse tardo la
risposta alla proposta sturziana. Al punto che, con 1'enfasi tipica del
suo carattere volitivo, il sacerdote siciliano gli scriveva il 22 maggio:
«Non so spiegarmi il tuo silenzio [...] Preferisco anche una magra car-
tolina — o un telegramma a mie spese — che il silenzio che mi ag-
ghiaccia e mi stanca».%® E finalmente arrivo il 29 maggio una risposta
non evasiva, in cui il rifiuto di assumere formalmente la carica di se-
gretario era spiegato con varie motivazioni, l'estraneita di fondo agli
ambienti cattolici in primo luogo, ma, quel che piu contava agli occhi
di Sturzo, era accompagnato dall'assunzione di impegni concreti per
l'effettiva direzione del gruppo. Einaudi scriveva infatti:

64 Dalle espressioni sopra ricordate non emerge solo l'ammirazione personale di
Mario Einaudi verso gli ideali programmatici di Sturzo («free of ecclesiastical ties»), vi-
sto da molti e a ragione come «the greatest political figure» italiana, ma anche il tenta-
tivo suo di far capire al pubblico americano l'esistenza («too often denied») di una du-
revole tradizione democratica in Italia preesistente al fascismo.

65 Cfr. le espressioni di "partecipazione", morale e psicologica, all'iniziativa del pre-
sidente americano premesse da Einaudi (1959).

66 Cfr. lettera 91 in CA, cit.
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Quanto a me Lei sa benissimo che le mie conoscenze e la mia influenza in
ambienti cattolici sono inesistenti. C'é il fatto ulteriore che l'abitare in cam-
pagna mi impedisce di coprire cariche che richiedono contatti frequenti con
una varieta di persone. [...] Questo scrivo solo perché Lei abbia il quadro
completo delle varie difficolta che si sono accumulate.6?

Tuttavia, aggiungeva, aveva gia provveduto a ritessere la tela degli
incontri che avrebbero condotto a una breve rinascita delle attivita
del gruppo. Sturzo avrebbe pero dovuto redigere uno statement poli-
tico del gruppo, che ne ribadisse il carattere e le finalita gia indicati
nel foglio mimeografato, ma con maggiore ampiezza e sistematicita.

Cosa che questi fece in italiano ed Einaudi tradusse in inglese.
Seguirono varie riunioni patrocinate da Einaudi nella seconda meta
del 1942 per la discussione e la correzione del documento,%® che fu
diffuso agli altri gruppi e presentato in incontri semipubblici. L'inizia-
tiva stava per riprendere quota, tanto che Sturzo pensava di allargar-
la e dinamizzarla con linserimento di una sottosezione italo-
americana. Il 3 settembre 1942 scriveva a Einaudi a tal fine, presen-
tandogli «il carissimo amico Don Nicasio Viso», siciliano originario di
Caccamo, parroco della Church of the Sacred Heart a Brooklyn, che
aveva «accettato l'idea di un gruppo italo-americano Popolo e Liberta,
specificatamente per la posizione deglitalo-americani in rapporto
all'America e all'ltalia. Il gruppo — proseguiva — aderirebbe all'altro
People and Freedom per il campo generale».%® In conclusione, chiede-
va a Einaudi di parlare col Viso e di aderire all'allargamento del pro-
getto.

L’incontro del prete italo-americano con Einaudi non ando favore-
volmente, stando al racconto fatto da Einaudi nella lettera del 29 set-
tembre. Don Nicasio Viso si era dimostrato "avventato" e mal infor-
mato nei suoi giudizi contro la Mazzini Society, con cui Einaudi in-
tratteneva buoni rapporti. L'impressione generale era stata sgradevo-
le. Il punto di dissenso con l'iniziativa di Sturzo era pero un altro, il
fatto cioé di caratterizzare troppo in senso "italo-americano" tutta 1'i-
niziativa. Sotto questo aspetto Einaudi — gia naturalizzato cittadino
statunitense — fu categorico, facendo registrare un dissenso marcato
che forse Sturzo non si aspettava. Scriveva:

E mi permetta anche di aggiungere che io non mi sento di partecipare, in
qualsiasi modo, alle attivita di un gruppo di 'italo-americani'. Il solo pronun-
ciare quella parola mi fa venire la pelle d'oca. Ci sono degli italiani da una
parte, e ci dovrebbero essere degli americani dall'altra. Io so che 1'uso della
terminologia 'italo-americano' provoca risentimento violento fra i migliori.70

67 Cfr. lettera 94. Ibidem.

68 Cfr. le varie stesure nelle lettere 105 e 120. Ibidem.
69 Cfr. lettera 116. Ibidem.

70 Cfr. lettera 119. Ibidem.
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L’episodio segno l'epilogo della vicenda. In quanto Sturzo, non ve-
dendo alcun incremento effettivo dell'azione nei confronti degli am-
bienti culturali cattolici specificamente americani, né possibilita di
miglioramento a breve termine, si orientd a saggiare l'ipotesi — che
pareva promettere forse un radicamento piu consistente — di un lavo-
ro col gruppo italo-americano capeggiato da don Viso, Ullo, Di Lascia
e con la fida Mary Bagnara nelle vesti di amministratrice-tesoriere.
D'altra parte, per cio che concerneva i rapporti col mondo americano
della grande cultura, proprio sul finire del 1942 aveva incominciato a
pensare all'ipotesi di costruire un altro strumento, una "fondazione"
avente il fine della diffusione delle sue opere e del suo pensiero socio-
logico negli Stati Uniti. E su questo punto si apri una nuovo, piu du-
raturo e fruttuoso, canale di collaborazione con Mario Einaudi.

6. La Luigi Sturzo Foundation

Gran parte della corrispondenza consente di seguire, in pit modi,
l'instancabile attivita pubblicistica, scientifica e divulgativa, di Sturzo
negli Stati Uniti. Fin dai primi momenti del soggiorno americano Ei-
naudi gli fu accanto nelle vesti di collaboratore scientifico e di tradut-
tore; nella ricerca di sbocchi editoriali per i suoi articoli e libri, alcuni
gia pubblicati in Inghilterra ed esauriti, altri in lingua francese da
tradurre o rielaborare, altri totalmente nuovi. Cosi come valutava
correttamente il ruolo globale degli Stati Uniti nella sfera politica,
Sturzo era altrettanto profondamente persuaso dell'importanza da
questi assunta nella dimensione culturale e della necessita, per l'af-
fermazione del suo pensiero, di sapersi introdurre e far apprezzare
nel mondo degli studi e presso l'opinione colta americana, cattolica e
non. Tale convinzione lo aveva mosso a tentare di ottenere un incari-
co d'insegnamento presso qualche universita. In molti passi delle let-
tere ripeteva che i suoi libri erano concepiti e scritti per uno scopo
scientifico generale e non di rado esprimeva titubanze e perplessita a
rivolgersi a case editrici troppo segnate dall'appartenenza ad ambien-
ti cattolici o a finalita religiose pedagogico-pastorali. Anche se, in de-
finitiva, il primo e piu naturale collegamento con il mondo scientifico
finiva per restare l'approdo nella vasta e articolata organizzazione
cattolica americana. Non a caso, Sturzo venne subito accolto tra i
membri della American Catholic Sociological Society’! e per lui si era
pensato a un posto presso la Catholic University di Washington.

Tuttavia, si agitava nello scienziato la brama di dare un impulso
piu sistematico e organico, non legato a singole pubblicazioni di testi,
agli sforzi tesi a diffondere il suo pensiero sociopolitico e filosofico
negli Stati Uniti. L'idea di creare una fondazione a tale scopo gli ven-
ne nell'ottobre 1942 a seguito della richiesta, da parte della Fonda-

71 Cfr. il “Roster of the American Catholic Sociological Society”, in The American
Catholic Sociological Review, 1V, dicembre 1943, n. 4, 223.
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zione Kerby, di un articolo sul problema del totalitarismo da inserire
in un volume miscellaneo.”? Probabilmente fu colpito dall'efficienza
con cui quel tipo di istituzione mostrava di essere in grado di opera-
re. I1 28 novembre, dopo un periodo caratterizzato dalle difficolta a
trovare un editore per la new sociology (la rielaborazione dell'Essai de
sociologie del 1935),73 e riviste che pubblicassero alcuni suoi articoli
scientifici, fece partecipe Einaudi delle sue riflessioni:

Vorrei da te sapere come si fa una foundation per studi. E un ente auto-
nomo o si suole attaccare a qualche universita? Ti domando cio6 perché l'arti-
colo sul Totalitarismo (che mi traducesti)’ mi fu chiesto da un certo rev.
Russell segretario della Foundation Kerby (mons. Kerby professore di Socio-
logia nella Universita Cattolica di Washington, ora defunto): i suoi scolari,
amici e ammiratori costituirono una foundation (il cui indirizzo & alla Univer-
sita Cattolica di Washington) per propagare le sue idee.”5

Prese da quel momento il via un'intensa attivita, che vide Einaudi
forse piu impegnato e motivato rispetto al precedente di People and
Freedom. E probabile che proprio nel tentativo, felicemente andato a
effetto, di istituire la Luigi Sturzo Foundation, nel quale gioco un
ruolo essenziale, egli fece alcune prime e decisive esperienze per la
successiva azione di organizzatore culturale presso la Cornell
University di Ithaca e di creatore di organismi consimili tra i quali
occorre da ultimo annoverare la medesima Fondazione Luigi Einaudi
di Torino.

Cosi, mentre Einaudi si informava sulle vie legali per giungere al
risultato e mons. Lardone veniva coinvolto per saggiare il terreno ai
fini di un collegamento organico con la Catholic University di Wa-
shington, Sturzo elaborava uno schema di statuto che era pronto nei
primi giorni del gennaio 1943. Il primo articolo recitava:

E costituita una Societa allo scopo di promuovere lo studio della sociolo-
gia storica e integrale di Don Luigi Sturzo e quelle altre teorie affini a questa,
atte a mettere sempre meglio in rilievo l'elemento storico e quello sopranna-
turale nella vita e nello sviluppo della societa umana e delle sue civilizzazioni
culturali. La Societa avra per titolo: Fondazione Sturzo.76

A tal fine erano previste l'attivazione di corsi universitari e la pub-
blicazione di opere.

Alcuni problemi finanziari, legati alle spese per lo svolgimento ef-
fettivo di corsi universitari per conto dell'erigenda fondazione, che po-
teva contare sulle sole risorse conferite dall'esule e dai diritti d'autore

72 Cfr. lettera 122 in CA, cit.

73 Cfr. la lettera 3, Ibidem, nota 1, per la ricostruzione di questo punto.

74 Cfr. in TFE, AME, fasc. "Articoli di L. Sturzo" il testo dattiloscritto di 59 cartelle,
s. d., intitolato: Totalitarianism and the dignity of man.

75 Cfr. lettera 129 in CA, cit.

76 Cfr. lettera 138. Ibidem.
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sulle sue opere, consigliarono di ripiegare, almeno inizialmente, verso
iniziative piu limitate (singole conferenze o lezioni). A ogni modo il
progetto ando avanti e, grazie al lavoro di coordinamento di Einaudi,
in tempi non eccessivamente lunghi si cred un board of trustees di
sette membri, si individué un presidente nella persona di mons.
Francis Haas, collaboratore di mons. Ryan presso la NCWC e docente
alla Catholic University. Il 3 marzo 1944 si giunse, grazie ai buoni uf-
fici degli attorneys Kaye, Scholer, Fierman & Hays di Broadway,
all'incorporation, ossia all'atto legale che registrava e sanciva uffi-
cialmente la creazione della Luigi Sturzo Foundation for Sociological
Studies nello Stato di New York. Einaudi, che aveva rifiutato 1'offerta
di Sturzo di divenirne presidente adducendo l'estraneita scientifica
alla disciplina sociologica e la convinzione che in tale funzione di ri-
lievo dovesse esserci un personaggio che fosse piu addentro alla cul-
tura cattolica americana, ebbe l'incarico di vicepresidente; la docente
del Bryn Mawr College (Pennsylvania), Angeline H. Lograsso, da tem-
po estimatrice della filosofia sociale sturziana, ne fu segretaria e te-
soriera.

La prima iniziativa pubblica della Fondazione consistette in una
serie di lectures dal titolo generale Luigi Sturzo's doctrine of man as a
social and historical being, tenute il 9 e il 16 maggio 1944 — presumi-
bilmente alla presenza dello stesso Sturzo — dal professore della For-
dham Robert Pollock e organizzate con la newyorchese New School
for Social Research. Tra le carte einaudiane sono conservate le liste
degli invitati, che attestano la presenza di molti rappresentanti della
cultura cattolica e laica tra New York e Washington.”” Seguirono nel
1945 le lezioni del professor Paul H. Furfey sul metodo sociologico
sturziano alla Catholic University di Washington.”8

Alcuni deboli segnali d'attivita della Fondazione ricorrono nei ma-
teriali d'archivio di Mario Einaudi per i restanti anni Quaranta. Suc-
cessivamente vi fu una pausa, forse dovuta alla lontananza del cen-
tro d'irraggiamento di entusiasmo e di energia che era stata la pre-
senza di don Sturzo a New York. Gli ultimi documenti,’ a meno di
indagini piu approfondite sul posto, farebbero pensare a un graduale
dissolvimento della Luigi Sturzo Foundation for Sociological Studies,
in quanto creazione del gruppo coordinato da Einaudi. Cio persuase
Sturzo a spostare la sede della Fondazione presso 1'Universita di No-
tre Dame (Indiana), in accordo col locale dean della Graduate School,
Robert Caponigri, che era andato a trovarlo a Roma nell'inverno
1950-51. In tal senso ne aveva scritto a Einaudi, trovandolo piena-

77 Cfr. AME, TFE, fasc. "L. Sturzo".

78 1 testi di Pollock e Furfey furono utilizzati come introduzione all'ediz. ital. di
Sturzo (1950), coi saggi di Furfey e di Pollock.

79 Si tratta di documentazioni trovate nella casa di Dogliani dal secondogenito di
Mario Einaudi, Roberto, nel febbraio 1996, e depositate in fotocopia in AME, TFE.
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mente d'accordo.8° Di conseguenza, appare non compilato il Certifica-
te of report of existence della Fondazione inviato 1'11 febbraio 1952
dalla Division of Corporations dello Stato di New York a Einaudi tra-
mite gli avvocati Kaye, Scholer, Fierman & Hays, onde averne la con-
ferma dell'effettiva esistenza e il pagamento della tassa corrisponden-
te. E questa sembra essere 1'ultima carta, finora depositata, concer-
nente la Luigi Sturzo Foundation originaria.

Vi & pero una lettera a Einaudi del 23 ottobre 1951 da parte del
comitato per una “Don Sturzo Foundation, inc.”, costituito a New
York e avente una composizione completamente rinnovata (presiden-
te Francis X. Giaccone, segretario Joseph V. Caltagirone, tesoriere
Ottocaro Weiss, membri August Bellanca, Edward Corsi, Rosalie Ru-
bino, Ercole Sozzi, Thomas Tillona). Lo scopo del comitato era di
chiedere 'adesione per l'istituzione di una “educational foundation in
Rome”8! nella prospettiva del compimento dell'ottantesimo anniver-
sario della nascita di Sturzo. Come si vede, si tratta di tutt'altro capi-
tolo, e forse € qui piuttosto da vedere la prima scintilla dalla quale
scaturi l'attuale Istituto Luigi Sturzo.

7. La caduta del fascismo e '8 settembre

I1 rapporto tra Sturzo ed Einaudi raggiunge il punto piu alto nella
fase che comincia con la primavera del 1943, in concomitanza con le
avvisaglie di quel che sarebbe successo di li a pochi mesi in Italia: la
caduta di Mussolini il 25 luglio e la stipulazione dell'armistizio 1'8
settembre da parte del governo Badoglio, con 'avvio della Resistenza
e la lenta ripresa di una vita politica tendente alla democrazia.

Fin dai primi mesi del '43, dopo le sconfitte subite dall'Asse in A-
frica e in Russia, era divenuta chiara la direzione che avrebbe preso
la guerra in Europa, sebbene decisioni importanti della strategia poli-
tico-militare dovessero esser ancora definite. Come, per esempio, i
luoghi nei quali sarebbero avvenuti gli sbarchi degli eserciti delle Na-
zioni Unite. Ma la prospettiva bellica, in generale imperniata sulla di-
sgregazione del regime fascista e, pit1 a lungo termine, sulla sconfitta
tedesca, era ben delineata e ci si comportava di conseguenza. Non a
caso, dalla lettera di Einaudi del 6 gennaio si apprende che un per-
sonaggio importante come Hamilton F. Armstrong, capo del Council
on Foreign Relations e direttore della rivista Foreign Affairs, influente
negli ambienti del Dipartimento di Stato, si era premurato di chiede-
re a Sturzo un pezzo sul futuro dell'ltalia all'indomani del fascismo:

80 [bidem, cfr. lo scambio di lettere tra Caponigri ed Einaudi in date 29 novembre e
11 dicembre 1951.

81 [bidem, cfr. lettera a M. Einaudi in data 23 ottobre 1951 firmata da Prof. Vittorio
Ceroni e da F. X. Giaccone. Naturalmente Einaudi aderi con lettera del 27 ottobre
1951.
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ne venne fuori 'articolo “Italy after Mussolini”,8? tradotto da Einaudi
e con lui discusso criticamente. All'iniziativa dello stesso Armstrong
si deve l'incarico dato a Einaudi — di cui questi dava notizia a Sturzo
il 22 aprile chiedendo subito di poterne parlare con lui — di redigere
«un rapporto sulla ricostruzione economica in Italia dopo la guer-
ra».83 A parere di Einaudi era chiaro che la destinazione finale di tale
"rapporto”, per il quale gli si permetteva una consultazione allargata
«a due o tre amici fidati», sarebbe stata l'amministrazione federale a
Washington. A tratteggiare i contorni dei rapporti di Einaudi e Sturzo
con Washington sara appunto dedicato un paragrafo successivo,
mentre in questo si cerchera di mettere in risalto le valutazioni date
da entrambi sulla caduta del fascismo, sull'avvio della lotta contro
l'occupante nazista e contro il rinato fascismo della Repubblica So-
ciale, e sui tentativi di rifondare in Italia una nuova dialettica politica
democratica tra 1'8 settembre e i primi mesi del '44 all'interno del
quadro interpretativo inedito emergente dalle lettere. Cio implichera
dar notizie sul Center of Italian Interests, progettato da Sturzo ed Ei-
naudi, sul quale la storiografia sturziana poco o nulla finora ha det-
to.

La lettera di Sturzo del 17 luglio 1944 apre nell'epistolario la fase
concitata seguente all'invasione della "fortezza Europa" nel suo punto
di maggior debolezza, nel ventre molle del fascismo rappresentato dal
Meridione e dalla Sicilia (9-10 luglio). E Sturzo é diviso dentro di sé
tra le ragioni del cuore, che sanguina per i bombardamenti e per le
distruzioni nella sua amata isola,8* per il non saper nulla sui parenti,
sulla sorella Nelina, sugli amici, e quelle della fredda ragione che im-
pone la logica bellica e la necessita di assumere subito iniziative con-
crete (mandare libri, prender posizione sul capo dei servizi civili in
Sicilia, lord Rennell Rodd, predisporre apposite pubblicazioni che
preparino l'incipiente dibattito politico) che diano il segno dell'inizio
di una vita sociale nuova. Einaudi non si limita a partecipare all'e-
sternazione dei sentimenti, assume un ruolo propositivo e critico,
pur essendo preso dall'intensa attivita di collaborazione a vari pro-
getti delle amministrazioni civili e militari statunitensi. Viene a lui, in
quel frangente, l'idea di far pubblicare 1'Opera omnia sturziana dalla
casa editrice del fratello, un progetto concretamente avviato con 1'edi-

82 L. Sturzo, Italy after Mussolini, «Foreign Affairs», aprile 1943, pp. 17.

83 Cfr. lettera 165. Su questo saggio cfr. Di Nolfo, (199:133-145). Peraltro Di Nolfo
oltre al titolo Postwar Italy: economic and political problems, e alla lunghezza di circa
50 pagine, non aggiunge altri elementi descrittivi sul testo originale che, allo stato at-
tuale del riordinamento degli archivi di Einaudi e di Sturzo, non ¢é stato ancora ritrova-
to. Se ne ha una sintesi in M. Einaudi (1944a:298-308). La stesura di tale articolo fu
raccomandata dallo stesso Sturzo.

84 Cfr. la lettera 179 in CA, cit.: «La notizia letta sul giornale di qui di un corri-
spondente (Ross Munro) che dice di scrivere da Caltagirone e che freddamente costata
che il mio paese & stato bombardato dalla R.A.F. come 1'East End di Londra mi ha ri-
dotto un cencion.
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zione italiana del libro Italy and the new world order,®> poi arenatosi
nelle secche delle difficolta organizzative al ritorno di Sturzo in pa-
tria.

E di Einaudi la lettera del 3 agosto, la prima seguente 'esautora-
mento di Mussolini e la fine del fascismo. Egli aveva cercato di avver-
tire telefonicamente «alle 5.15 del pomeriggio» del 25 luglio il suo cor-
rispondente dell'evento, sapendo della sua "avversione" ad ascoltare
la radio. Invece Sturzo era a passeggio, ma gia alle 6.15 avrebbe sa-
puto la notizia dal cappellano dell'ospedale. La predetta lettera di Ei-
naudi e la risposta di Sturzo del 5 agosto, oltre a dar conto dello sta-
to d'animo e delle aspettative nutrite in quei giorni, contengono ele-
menti significativi di giudizio sulla fase politica in corso e su Bado-
glio. Einaudi € subito netto:

Ed io spero — scrive — che la fase tragicamente difficile del passaggio dalla
guerra alla pace venga superata senza rotture troppo gravi. Non vedo come
non si debba appoggiare, in questo momento, il governo Badoglio, e credo
che nonostante le grosse parole da ambo le parti, trattative dirette siano in
corso. Rimango ottimista. Il personale del governo da affidamento. Funziona
per la pitu parte.86

Si noti che in quel momento le comunicazioni con parenti e amici
in Italia erano ancora interrotte, dunque la valutazione favorevole
all'esperimento badogliano, appoggiata sulla stima di circostanze
concrete, quali il valore tecnico del personale di governo o la conside-
razione della necessita di una transizione, & del tutto personale e co-
raggiosa, quando si pensi cosa cio significasse rispetto alle polemiche
in corso con parte della Mazzini Society e con il gruppo intorno a
Salvemini, drasticamente antibadogliano (le "grosse parole").

La risposta di Sturzo, negli ultimi giorni di luglio provato dalla fa-
tica del dover tener testa alle incessanti sollecitazioni dell'opinione
pubblica americana al fine di ottenere dichiarazioni e articoli, € strin-
gata, ma chiara nonostante qualche diplomatismo:

Badoglio. Io non sono contrario al suo esperimento, solo lo credo transito-
rio e temo che fallisca a) perché egli non puod accettare la formula dell'uncon-
ditional surrender, che suona peggio delle sanzioni b) perché non pud alzare
la bandiera di lotta contro Hitler, che io credo si fermera al Po e combattera
la da disperato.8?

Traluce ancora da queste parole la riflessione riposta in una serie
di articoli del semestre precedente, nei quali l'esule aveva preso posi-

85 Prefazione di G. Murray, London, Macdonald, 1944 (L'Italia e l'ordine internazio-
nale, introduzione di M. Einaudi, Torino: Einaudi). Cfr. in TFE, AME, il "memorandum
of agreement" stipulato il 1° luglio 1944 tra Sturzo e l'editore Giulio Einaudi, rappre-
sentato da Mario, preludente alla pubblicazione del libro.

86 Cfr. lettera 180 in CA, cit.

87 Cfr. lettera 181. Ibidem.
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zione a favore dell'iniziativa alleata nei Balcani e non in Italia, contro
la formula della «resa senza condizioni» (unconditional surrender) lan-
ciata dal Presidente Roosevelt all'inizio del '43 — da lui giudicata un
errore psicologico prima che politico —, la preoccupazione per la rea-
zione negativa del popolo italiano di fronte all'invasione alleata, la
sfiducia nella soluzione Badoglio (e di altri personaggi della corte) che
suonava troppo simile al precedente francese di Darlan. La fine di
Mussolini, temeva, poteva anche non voler dire la fine del fascismo,
né tanto meno la conclusione dell'alleanza con Hitler. Vi erano ragio-
ni a iosa (Cfr. Sturzo 1949:127 ss.) che motivavano un'accentuazione
diversa, col tempo vieppiu divaricante, dell'approccio dell'uno e
dell'altro corrispondente a quello che sarebbe diventato, dopo l'armi-
stizio dell'8 settembre e la dichiarazione di guerra alla Germania, che
contraddisse la previsione fatta da Sturzo a luglio,88 il principale pro-
blema politico per i nuovi partiti democratici del CLN: l'atteggiamento
da tenere di fronte al governo Badoglio. Problema risolto, com'¢ noto,
dopo infiniti tentennamenti, tergiversazioni, polemiche, solo dal rico-
noscimento sovietico e dalla "svolta" di Togliatti a Salerno nell'aprile
del 1944.

Grande era in quel momento il desiderio di Sturzo di esser messo
a conoscenza dell'orientamento di Sforza in merito, e di cid incarico a
piu riprese Einaudi, che portdo a termine la missione informandolo
nella lettera del 12 agosto sul possibilismo attendistico dell'antico
ministro liberale che preparava il suo ritorno in Italia («Badoglio o no,
non importa. C'¢ un 'fatale andare', e 1'ltalia dovra patire mille tribo-
lazioni. Non occorre cercare garanzie formali. Se domani fosse chia-
mato al governo, egli sarebbe pronto a farsi mallevadore verso il pae-
se delle intenzioni degli alleati circa il mantenimento dell'integrita so-
stanziale del territorio nazionale»).89 Nella stessa occasione, mostran-
dosi cosciente della differenza d'opinione emersa su una questione
cosi decisiva,?0 Einaudi ritornava sull'argomento "Badoglio" sforzan-
dosi di chiarire le basi della propria posizione. Pur accettando la tesi
dell'errore alleato insito nella formula dell'unconditional surrender,
sottolineava che «il fascismo [era] finito sul serio», che Badoglio smo-
bilitava in vista della pace ('l'Italia € gia moralmente con le Nazioni
Unite"). «Piu che Badoglio, scriveva, ci interessa il tipo di governo da
lui rappresentato; il solo governo che debba assumersi le responsabi-
lita della liquidazione del fascismo». Insomma, il ragionamento ei-
naudiano sembrerebbe il seguente: poiché era stata la Monarchia ad

88 Ripetuta nella lettera a Einaudi del 6 agosto.

89 Cfr. lettera 183 in CA, cit. Vedi la ricostruzione della posizione di Sforza in previ-
sione del rientro in patria d'accordo col Dipartimento di Stato in Miller (1976:825-
853); del medesimo autore cfr. in generale: The United States and Italy, 1940-1945,
Chapell Hill and London, 1986.

9 Del resto Einaudi aveva rivisto la traduzione inglese del primo articolo scritto da
Sturzo (1943) su “Badoglio, Hitler e gli Alleati”, pubblicato in italiano sul Mondo di
Giuseppe Lupis, cfr. Sturzo (1949: 132-138).
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aprire la strada al fascismo, sarebbe stata la stessa Monarchia («il ti-
po di governo») a garantirne il trapasso. Per il resto, ossia i tempi, le
tappe della crisi, tanto appariva ottimista Einaudi, quanto diffidente
Sturzo. Che frenava la convinzione di Einaudi secondo cui «a rottura
ideologica [era] gia avvenuta» opponendogli il dato di fatto che la ca-
duta del fascismo come «sistema politico e come partito" non equiva-
leva alla fine di una "mentalita e stato d'animo»: ne conseguiva che,
con la soluzione Badoglio,

i risentimenti politici e di classe saranno forti, e per reazione si tendera a
una specie di semi-fascismo politico, cioé al dominio della classe borghese
con l'esercito. Se invece si arriva presto ad un governo provvisorio semipopo-
lare e di partiti — proseguiva Sturzo —, con degli sfoghi di un certo disordine
senza averne troppa paura,9! il semi-fascismo comincera a svanire.

Di qui l'esigenza di porre il problema istituzionale, che per Sturzo
avrebbe dovuto comportare come minimo, in caso di sopravvivenza
della monarchia, l'abolizione dei titoli imperiali e 'abdicazione di Vit-
torio Emanuele III. Di qui, inoltre, la necessita di dare maggiore a-
scolto e consistenza all'azione dei partiti e del popolo.

Si riporta insomma l'impressione, al di la della discussione sterile
sulle previsioni fatte in quei giorni, alcune avveratesi, altre no, che
piu forte fosse, in quei giorni, in Einaudi la fiducia, da un lato,
nell'efficacia dell'iniziativa alleata, soprattutto su quella americana
da lui ritenuta determinante; dall'altro, nel potere di condizionamen-
to dell'esperimento badogliano da parte della classe politica liberale
che era stata all'opposizione silenziosa in patria, e che non aveva
un'immediata pregiudiziale antimonarchica.

Viceversa il discorso di Sturzo — assai piu critico e polemico con la
strategia angloamericana e con la condotta dell' Amministrazione Mi-
litare Alleata (AMGOT) in Sicilia — era gia impostato in termini di su-
peramento di quella fase, di appello alle forze politiche rinnovatesi
proprio nell'antifascismo e durante la guerra, di piu rapida messa in
mora della monarchia. La discussione sulle prese di posizioni di Luigi
Einaudi e di Benedetto Croce (che per Mario Einaudi erano di «im-
portanza fondamentale»)%?2 nel mese di agosto, che percorre alcune
delle lettere citate, dimostra l'esistenza di valutazioni diverse tra i
due corrispondenti. A Einaudi non restava che prender atto che si, in
effetti, le tesi di Croce avevano delle "limitazioni",8 ma precisando
che il suo discorso era rivolto soprattutto contro «i propugnatori del

91 Cfr. la lettera 191 in CA, cit., in cui Sturzo scriveva a Einaudi in chiave critica
rispetto a Croce: «<Ma sarebbe politica conservatrice quella di dire: lasciamo il sistema
di oggi, per paura che quello di domani sia fatto in nome delle classi operaie e sotto la
pressione della piazza. Ci sono affari nei quali la piazza ha anche la sua voce e non
bisogna averne pauran.

92 Cfr. la lettera 190 Ibidem.

93 Cfr. lettera 192 Ibidem, del 14 settembre.
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millennio e i pianisti che son convinti che — purché il loro piano di ri-
forme sia seguito — tutti i mali dell'umanita sono risolti».

Ricostituito cosi un accordo, la polemica si spostava su bersagli
comuni, come le forze della sinistra comunista e i gruppi di antifasci-
sti radicalmente antibadogliani intorno a Salvemini e a Pacciardi. Del
resto, la situazione successiva all'8 settembre, con la promessa di
Badoglio di aprire il suo governo alle forze politiche, ridimensionava
le discussioni sulla fase di transizione e metteva all'ordine del giorno
la necessita di esser presenti, direttamente o indirettamente, sulla
scena politica italiana. Di qui i primi tentativi di Sturzo di sondare le
autorita civili e religiose dalle quali dipendevano i suoi movimenti e la
possibilita di ritornare in Italia, come altri gia facevano.%* Di qui an-
che l'urgenza di creare strumenti d'informazione sulla situazione po-
litica generale italiana, che secondo Sturzo veniva sistematicamente
deformata sia dai corrispondenti di guerra, sia da esponenti dell'emi-
grazione antifascista che godevano di accessi privilegiati alla stampa
e agli uffici governativi.

8. Il Center for Italian Interests

Da questa temperie nacque la proposta della breve, oscillante e
contrastata, esperienza del Center for Italian Interests, un organismo
sul quale nulla finora é stato documentato (Cfr. Di Nolfo 1994:140).95
Alla base di quel tentativo occorre vedere il desiderio di Sturzo e dei
suoi amici piu fidati di approfondire e coordinare le fonti di cono-
scenza per meglio informare 1'opinione pubblica e gli uffici federali
sulle reali condizioni e sui veri interessi dell'ltalia, partendo dalla
premessa che il paese era altra cosa dal regime andato in rovina e
che i suoi interessi — in particolare quelli da rappresentare e difende-
re in vista del futuro trattato di pace — collimavano con gli interessi
strategici alleati, tesi a consolidare in Italia una democrazia pacifica e
di tipo occidentale. Doveva esser di conseguenza abbandonato ogni
progetto di spoliazione o rivalsa verso un paese che non era piu da
considerare nemico, ma cobelligerante. Tale disegno fu discusso e
concordato nel corso di una visita che Einaudi, Ottocaro Weiss, Giu-
seppe Lupis e Giorgio Di Veroli fecero a Sturzo alla meta di ottobre
del 1943. In una cartellina d'archivio, intestata dapprima dal prete
calatino "Center for Ital. Interests", poi corretta in "Center of Informa-
tion for Ital. Problems", si ha una succinta documentazione di tale
esperienza.? Che inizia con un appunto manoscritto, datato 17-18

94 Cfr. fra le altre le lettere 195 e 196. Ibidem, dove Sturzo manda tramite il dottor
Sicca a Einaudi documenti e istruzioni in proposito.

95 L’autore afferma che del Center «non si sa nulla» e che nemmeno « biografi di
Sturzo ne fanno parola»r. Lo stesso Di Nolfo presume «che esso non sia mai andato ol-
tre le buone intenzioni dei due promotori».

9 Cfr. ALS, RIS, fasc. ET 702.
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ottobre, in cui Sturzo memorizza: «Presi accordi con M. Einaudi Dr.
Weiss Ing. [Di] Veroli Avv. Lupis per fondare un Center for It. Inte-
rests». In data 21 ottobre, quindi dopo la visita a Jacksonville, ag-
giunge: «Weiss telefona da N. Y. che si va avanti».

La denominazione stessa qualifica la preminente finalita patriotti-
ca della difesa dell'ltalia nella costituzione del gruppo che, come scri-
veva Sturzo in una bozza di Comunicato elaborato con gli altri e poi
da lui piu volte corretto, era fondato da «cittadini italiani residenti in
America».97 La precisazione era d'obbligo per evitare di far correre ai
cittadini statunitensi d'origine italiana, come Einaudi, possibili san-
zioni federali, visto che era loro proibito far parte di organizzazioni
politiche dell'emigrazione antifascista. Nella bozza era aggiunto che
l'iniziativa poteva esser appoggiata da «cittadini americani amici d'I-
talia o di famiglia d'origine italiana», ma che la responsabilita del
Centro avrebbe continuato a ricadere "solo sui promotori". I quali,
pur essendo «di diversi partiti e ideali politici», convenivano sulla ne-
cessita di cooperare per dare «ai giornali, alle autorita e alle agenzie
governative quelle informazioni atte a rettificare notizie inesatte e ap-
prezzamenti ingiustificati sull'ltalia, e a maggiore chiarificazione dei
problemi urgenti del loro paese». Dovevano escludersi discussioni e
interventi prettamente politici. A Sturzo si riconosceva una funzione
di guida nello speciale contesto storico-politico. Si prevedeva di dota-
re il Centro di una piccola struttura operativa, con un finanziamento
proprio, sotto la direzione di un comitato esecutivo di tre dei promo-
tori.

In realta, la prudenza che aveva dettato formulazioni cosi caute si
riveld insufficiente. Il confine tra l'informazione politica e lo stesso far
politica era labile in quei giorni. E il Centro, nonostante le dichiara-
zioni formali, tendeva a esser un organismo ibrido, meta supporto
conoscitivo, meta istanza di diffusione di posizioni politiche. Non po-
teva bastare la devozione nei confronti di Sturzo a colmare differenze
d'approccio evidenti tra i componenti del gruppo, quelli presenti e
quelli che si riteneva di contattare (per esempio, si erano fatti i nomi
di Sicca, Natoli, Sereni, Fumasoni-Biondi, Pantaleoni, A Prato, Rava,
Toscanini,® poi scartati per un motivo o per 1'altro), che gli eventi ita-
liani ampliavano piuttosto che ridurre. Uno di questi, il dottor Miche-
le Sicca, medico curante di Sturzo in Inghilterra e collaboratore in
People and Freedom, gravitante nella Mazzini Society intorno a Sfor-
za e Tarchiani, confidava a Sturzo di non capire bene lo scopo di un
gruppo siffatto, che gli pareva troppo eterogeneo e contraddittorio

97 Ibidem, c. 2. Nel punto finale del Comunicato si legge: «Partendo dai dati dell'ar-
mistizio e del riconoscimento alleato della co-belligeranza [i promotori] desiderano,
stando in America, dare il loro contributo a vantaggio della loro patrian».

98 Cfr. lettera 207 in CA, cit.
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soprattutto per quanto riguardava la presenza di membri di tendenza
radicalsocialista (Natoli e Lupis).9?

I1 22 ottobre Einaudi scriveva laconicamente a uno Sturzo che gia
raccomandava di far presto e di non "eternizzare" gli affari: «Gruppo.
Qualche progresso si € fatto».190 E il 26 gli inviava 1'abbozzo di docu-
mento costitutivo che riprendeva, con qualche tentennamento, le
formulazioni sopra riportate.10! Il 29 Sturzo rimandava le sue osser-
vazioni, puntualizzando le questioni importanti,!%2 che venivano ac-
cettate. Ma qualche ostacolo doveva permanere se vari nomi di pos-
sibili collaboratori venivano progressivamente messi da partel03 dal
trio newyorchese (Einaudi, Weiss, Di Veroli), vuoi per trascorsi na-
zionalisti o socialisti, vuoi per ragioni legate a contingenze personali.
Emblematico il caso di Manon Einaudi Michels, che attendeva pro-
prio in quel periodo la concessione della cittadinanza americana. Do-
vette rinunciare ad aderire al gruppo per evitare di sollevare eventua-
li obiezioni da parte dell'ufficio federale che esperiva le indagini d'ac-
certamento previste.!9% Mario Einaudi, che riteneva di competenza
del Centro esclusivamente la produzione di articoli, dossier, intervi-
ste, contatti con agenzie d'informazione, scriveva il 12 novembre a
Sturzo che su questo piano qualcosa si faceva gia, citando il suo stu-
dio sulla ricostruzione economica d'Italia, i passi fatti con la redattri-
ce del New York Times, Anne McCormick, un discorso che avrebbe
tenuto alla Foreign Policy Association del Massachusetts. Ma nel
contempo lamentava che «tutto ricade[va] sulle [sue| spalle, i colle-
gamenti [erano] difficili, e una baracca in grande non [era] facile da
organizzare», suggerendo in alternativa di lavorare in modo non
strutturato come «piccolo gruppo con il solo scopo di mantenere con-
tatti con alcune agenzie governative e 1 giornale».105

I1 14 Sturzo gli rispondeva, riportando il pendolo nella posizione di
un Centro di almeno dieci componenti, che avrebbe dovuto acquisire
maggior spessore pubblico, dotandosi di «un locale, una persona, un
titolo», dando subito con un «comunicato chiaro e modesto» il segnale
della sua esistenza. Suggeriva altresi problemi sui quali presentarsi
con "un memoriale", come il problema di "Trieste e dell'Istria", che si
diceva sarebbero stati ceduti alla Jugoslavia in conformita a una del-
le clausole dell'armistizio accettato da Badoglio.1%¢ Su tale indicazio-
ne concreta si attivarono Einaudi e Weiss, cosi che il 26 novembre il

99 Tbidem, cfr. lettera di M. Sicca, ms. in due fogli, da Sturzo datata al ricevimento
1/XI1.

100 Cfr. lettera 197 in CA, cit.

101 Cfr. il testo nella lettera 199, Ibidem, nota 1.

102 Cfr. lettera 202. Ibidem.

103 Cfr. lettera 207. Ibidem.

104 Cfr. ALS, RIS, fasc. ET 702, c. 19, lettera di O. Weiss a Sturzo in datal4 dicem-
bre 1943.

105 Cfr. lettera 207 in CA, cit.

106 Cfr. lettera 209. Ibidem.
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primo telegrafava all'impaziente Sturzo: «<Memorandum on eastern
boundary problem being prepared».197 11 29, pur confermando «che
per la fine della settimana [sarebbe stato] pronto il rapporto sulla
Venezia Giulia (dovuto in gran parte a Bonfante e Weiss)», ritornava
sul nodo irrisolto dell'identita del Centro ribadendo i suoi dubbi:
«Dubito che come ufficio organizzato si costituisca, perché non c'é
nessuno che abbia il tempo, o la capacita, di dirigerlo. Come gruppo
di persone, le quali preparano studi e rapporti sull'ltalia, sta gia
camminando».108

Era evidente a quel punto che la decisione sulla struttura del Cen-
tro rappresentava il momento di coagulo di due progettualita non
coincidenti, anche se non necessariamente divergenti, essendo am-
bedue animate dall'intento di lavorare per la ricostruzione della nuo-
va Italia democratica. Da un lato un programma minimo, sostenuto
da Einaudi per ragioni pratiche, ma forse anche per non apparire di
fronte agli interlocutori americani troppo legato a un gruppo "stranie-
ro", per di piu poco omogeneo politicamente, nonostante la presenza
di Sturzo, al quale si sentiva ormai piu vicino sotto il profilo scientifi-
co e delle grandi idealita che non sotto quello delle pitt minute analisi
politiche,1% in un passaggio delicato in Italia e negli Stati Uniti.
Dall'altro il progetto piu allargato di Sturzo (e Weiss), il quale pur ri-
spettando l'esigenza di delimitare il campo operativo del Centro, forse
non era alieno dal pensarne un uso piu disinvolto e politicamente
qualificante sul piano pubblico. Tanto che ritornava alla carica sotto-
lineando che «quel che interessava € avere un ufficio, con Lanza o al-
tri per segretaria, potere cosi presentarci non come persone, ma co-
me gruppo tanto agli uffici governativi che al pubblico. Il nostro lavo-
ro acquisterebbe di considerazione; avremmo una pedana per pre-
sentarci. Se si puo arrivare tanto meglio, a me sembra necessario».110
Emerge dalle lettere la preoccupazione di Sturzo di influenzare in
qualche modo 1'opinione alleata ai fini di incidere sull'evoluzione del-
la situazione italiana. Lo si vede chiaramente nella lettera del 30 no-
vembre sopra citata, dove al punto 6. intitolato Governo in Italia e-
nunciava una serie di direttive politiche concludendole con la do-
manda: «A chi dire tutto cio?». Era appunto l'esigenza di avere, al di
la dell'occasionale sfogo al quale Einaudi avrebbe corrisposto con la
solita ricerca di un abboccamento con la McCormick o altri perso-

107 Cfr. doc. 215. Ibidem.

108 Cfr. lettera 216. Ibidem.

109 Lo dimostrano le numerose lettere del periodo, nelle quali vengono in luce non
poche differenziazioni sul problema dell'atteggiamento degli esponenti liberali, di Ba-
doglio, della condotta dell' AMG di fronte alla collaborazione delle forze armate italiane
alle operazioni militari, della questione della spartizione della marina italiana, ecc. Oc-
corre tener presente che le posizioni di Sturzo erano estremamente critiche, laddove
Einaudi sovente si sentiva piu incline a giustificare le scelte alleate, come nel caso
dell'utilizzo delle forze armate del Regno del Sud citato in corrispondenza.

110 Cfr. lettera 217 in CA, cit.
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naggi del genere, un canale di espressione giornalistico-politica pitu
continuativo e sistematico.

Tale mezzo non poté esser il Centro, soprattutto a causa del fatto
che la lontananza di Sturzo ingigantiva le difficolta dei newyorchesi a
intendersi. I1 14 dicembre Weiss inviava all'esule una lunga lettera
nella quale le ricapitolava, dicendosi infine convinto che solo la sua
venuta a New York, in virtu del suo carisma indiscusso e del suo en-
tusiasmo, avrebbero potuto farle superare. La corrispondenza di
Weiss € significativa perché fa emergere le ambiguita sulla natura del
Centro — supporto informativo od organo tendenzialmente politico? —
in modo plateale, aggiungendo il peso di una circostanza che fece ri-
flettere Sturzo sui rischi politici di una simile iniziativa e contribui
cosi a decretarne la fine. In sostanza Weiss, prendendo nota dei
"dubbi" di Einaudi che gli sembravano "giustificati”, e dell'esclusione
di sua moglie per i motivi suaccennati, si preoccupava pero che l'as-
senza del suo nome dalla terna di coloro che avrebbero dovuto dirige-
re il Centro implicasse una svalorizzazione del gruppo. Scriveva: «Ei-
naudi] sarebbe anche di inestimabile valore nei contatti con persone,
autorita e gruppi americani, dove € apprezzatissimo e molto bene in-
trodotto».111 Conveniva sul fatto che i problemi della compagine del
Centro stessero nella sua scarsa omogeneita politica, essendo 1'unico
tratto in comune la fiducia in Sturzo e nel suo programma politico
generale, che Weiss individuava nella costruzione di una nuova Italia
«fuori da ogni bigottismo» sulla base dei valori della liberta e della
democrazia. Ma i membri avrebbero dovuto confrontarsi e intendersi
sulle principali questioni (anche se riteneva opportuno per il momen-
to tralasciare quelle fondamentali, come la forma di governo o il giu-
dizio sul governo Badoglio). Il ruolo omogeneizzante e unificatore del-
la direzione del Centro rivestiva dunque la massima importanza, an-
che perché, aggiungeva «avremo da tener conto forse non dell'ostilita,
ma certamente della concorrenza del gruppo che sta per formarsi dai
signori Salvemini, Borgese, La Piana e Perotti. Vedi ultimo N° di Italia
Libera. Con i quali immagino non sia la Sua [di Sturzo, n.d.c.] inten-
zione di "fusionarsi". [...] Questo gruppo avra il leader sul posto,
pronto, appoggiato, come pare, da soldi di ricchi americani. Noi vo-
gliamo restare italiani, come responsabilita di gruppo. Politicamente
Ella é il solo di noi che conti e possa guidarci. La commissione dei tre
non pud sostituirlar.

Dalle argomentazioni di Weiss si comprende bene che egli aggiudi-
cava al Centro funzioni non meramente tecnico-informative, bensi di
formazione di un orientamento politico e di difesa di posizioni politi-
che generali. Il confronto con il gruppo di Salvemini — di evidente na-
tura politica — € illuminante in proposito. Altrettanto esplicativa & an-
che la sottolineatura fatta da Weiss, riferendo intorno al memoriale

111 Cfr. lettera di Weiss a Sturzo, cit.
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sulla Venezia Giulia ormai quasi pronto, di quanto egli stimava es-
senziale, ossia non tanto l'esposizione di dati che gli americani gia
conoscevano, ma di «idee costruttive per la soluzionen.

Emergeva insomma la vera contraddizione del gruppo, ribadita
con altre parole da Einaudi nella lettera del 1° gennaio 1944,112 in-
sieme al rischio dell'acuirsi della conflittualita con il gruppo salvemi-
niano, col quale esistevano gia varie ragioni di ostilita sulle quali le
lettere con Einaudi recano nuove informazioni. A quel punto Sturzo,
constatando l'improcedibilita del disegno allargato e volendo evitare
che il Centro potesse apparire «un contr'altare con mezzi e adesioni
inadeguati»113 al collettivo salveminiano, optd per la soluzione che gli
consentiva il massimo di liberta espressiva con il minimo sforzo: la
costituzione di una sorta di segreteria personale, grazie alle collabo-
ratrici di Weiss — le signore Lanza e Werder — e a contributi degli ami-
ci intorno a lui per elaborazioni specifiche e per i contatti pubblici
sulle singole questioni. Cio fu realizzato nei primi mesi del '44, e la
circostanza certo affrettd il desiderio del ritorno a Brooklyn, ponendo
fine al progetto originario del Center for Italian Interests.

A motivare il progetto del Centro era la volonta di dare maggior
stabilita, sistematicita e spessore politico ai rapporti con gli interlo-
cutori americani, gli uffici federali e la stampa in primo luogo. Cosi
come alla base del gruppo People and Freedom e della Fondazione
Luigi Sturzo era stato il disegno di influire sull'intellettualita cattolica
e sulla cultura statunitensi. In tutti i casi si riveld prezioso (e finora
assolutamente sottostimato) l'intervento di Einaudi, sia come inter-
mediario di Sturzo sia come agente in proprio, specie in relazione alle
autorita federali e al mondo della cultura e dell'informazione.

Gabriele De Rosa, che aveva attirato l'attenzione sull'esigenza di
scavare meglio intorno ai contatti sturziani con gli uffici del Diparti-
mento di Stato, ha da parte sua gia fornito un contributo in materia
per la parte dei rapporti con 'Office of Strategic Service (OSS) del ge-
nerale William Donovan, ricostruendo altresi un quadro comprensivo
degli intenti politici dell'esule nel periodo bellico a partire dai reso-
conti reperiti negli archivi di quella organizzazione, in particolare del-
la ripartizione nota come Foreign Nationalities Branch (Cfr. De Rosa
1994). Come si evince dall'articolo di De Rosa (al quale si rimanda), e
come conferma l'epistolario con Einaudi, le relazioni del prete calati-
no si estendevano a pit ampio raggio nell'ambito dell'amministrazio-
ne statunitense e degli ambienti giornalistici e intellettuali a essa
contigui. Toccava funzionari del Dipartimento di Stato come Rebecca
Wellington, sostituta dell'Executive Assistant of the Secretary of Sta-
te, Harold B. Hoskins, che avrebbe seguito la questione della Legione
italiana; o Earl Brennan, cattolico, che assicurava lo scambio di cor-
rispondenze tra Sturzo e i popolari in Svizzera e in Italia nei mesi agi-

112 Cfr. lettera 223 in CA, cit.
113 Cfr. lettera 227. Ibidem
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tati dell'autunno-inverno 1943-44. Numerosi sono i riscontri sulle re-
lazioni, pacifiche o burrascose, con piccoli e grandi giornalisti, corri-
spondenti di guerra e opinion makers, da Walter Lippman a Dorothy
Thompson, da Herbert Matthews a Hanson Baldwin. Inoltre, cosa da
non trascurarsi, le carte testimoniano contatti con personalita e uffici
dell'ambasciata inglese a Washington: ricorrenti in particolare i nomi
di Anthony Moore, gia attivo nel People and Freedom londinese, e
dello stesso Lord Halifax, successore nella carica di Lord Lothian.

Per quanto riguarda Einaudi, la sua attivita nei confronti dell'in-
tellighenzia e dell'amministrazione statunitense, civile e militare, si
svolse a partire dall'organizzazione e dall'espletamento dei program-
mi di formazione di quadri delle forze armate destinati al settore ita-
liano, prima e dopo lo sbarco in Sicilia per finire con l'intensa attivita
di consulente socio-economico del Dipartimento di Stato america-
no.!1* Proprio lo svolgimento di questi progetti formativi presso varie
universita tra loro consorziate mise Einaudi in contatto con la Cor-
nell University di Ithaca, che dal 1945 sarebbe divenuta la sua sede
universitaria definitiva.l15

Epilogo

Con il ritorno a Brooklyn di Sturzo il sodalizio con Einaudi conti-
nuod con contatti personali pit ravvicinati, con telefonate piu frequen-
ti, a scapito del carteggio, che divenne piu povero di contenuti e rare-
fatto, specie dopo il rientro di Sturzo in Italia nel '46. Nel biennio del
secondo soggiorno newyorchese (1944-46) le lettere tra Sturzo ed Ei-
naudi furono un centinaio (prevalentemente di Sturzo), in genere
brevi comunicazioni, piut conferme di cose dette o rapide informative
che autentici scambi di opinioni (capita raramente di imbattersi in
qualche ragionamento o giudizio degno di nota). Ruotano per lo piu
intorno agli stessi temi: ancora tentativi di pubblicazione di scritti
sturziani — con attenzione alla ventilata Opera omnia da parte della
casa editrice di Giulio Einaudi (poi limitata alla pubblicazione new-
yorkese del citato volume curato da Mario, L'Ttalia e l'ordine interna-
zionale), e questo potrebbe forse essere un altro capitolo di storia del-
la cultura da ricostruire —; l'attivita della Luigi Sturzo Foundation, le

114 Si puo prendere come data d'inizio di questo tipo di lavoro la sua nomina a
chairman del comitato di Fordham che doveva cooperare con 1'Universities Committee
on post-war international problems, cfr. lettera 146 in CA, cit., del 23 gennaio 1943.
Per l'approfondimento dell'azione di Einaudi come esperto socio-economico del Dipar-
timento americano si rinvia al volume della CA.

115 Sull'operosita di Einaudi come studioso e come organizzatore di cultura alla
Cornell cfr. i saggi compresi nei due volumi collettanei: Comparative theory and politi-
cal experience. Mario Einaudi and the liberal tradition, Katzenstein — Lowi - Tarrow, a
cura di, 1990; Vaudagna, a cura di, (1994).
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iniziative di sostegno dei sindacati e del partito cattolici,!1® commenti
episodici sulla situazione politica italiana,!!” sulla politica statuni-
tense nei confronti dell'ltalia, i preparativi per il rientro — sempre di-
lazionato — di Sturzo in Italia. Si ha la sensazione che Sturzo a Broo-
klyn avesse ricostruito una sua cerchia pit vasta — e nel contempo
piu prossima a lui in tutti i sensi — di collaboratori devoti, gravitanti
soprattutto intorno al gruppo italo-americano di People and Liberty
dal quale Einaudi si era dissociato, tra i quali spiccavano Alfred Di
Lascia, Mary Bagnara e Anthony Ullo (Cfr. le note di De Rosa
1994:334-335).

In definitiva, il ruolo di Einaudi aveva perso per Sturzo quel carat-
tere di indispensabilitd che aveva avuto nel periodo di Jacksonville.
D'altra parte, i molti impegni assunti da Einaudi nel mondo accade-
mico — tra i quali il trasferimento alla Cornell University di Ithaca sul
finire del 1944 —, i rapporti con le istituzioni statunitensi che si oc-
cupavano della ricostruzione in Italia, contribuirono a diradare i con-
tatti.

E indicativo, a ogni modo, di un rapporto di amicizia piuttosto in-
timo il fatto che Einaudi mantenesse, su richiesta di Sturzo, per tutti
i finali anni Quaranta e parte degli anni Cinquanta, il ruolo di suo
fiduciario fiscale e finanziario, nonché di legato testamentario. Vi so-
no alcune carte dell'archivio Sturzo, non ancora definitivamente or-
dinate e pertanto non pienamente utilizzabili (anche perché conte-
nenti estremi personali riservati), che testimoniano incarichi partico-
larmente delicati affidati all'abilita e alla discrezione dell'amico di I-
thaca. Si tratta soprattutto della realizzazione di opere di carita, nelle
quali il sacerdote di Caltagirone non voleva apparire come commit-
tente. A volte Einaudi era pregato di provvedere ad acquisti librari
particolarmente rari o introvabili in Europa, abbonamenti, presenta-
zioni di persone. Si protrasse, insomma, fino alla morte dell'illustre
studioso e statista l'intimita dell'amicizia personale, la collaborazione
intellettuale e la comunanza dei grandi principi ideali con l'ormai af-
fermato professore della Cornell. Sentimenti che furono rinsaldati,
nel 1952, dalla nomina del fondatore del partito popolare a senatore

116 Su cio cfr. anche le lettere 233 e 239., Ibidem, che dimostrano un interesse
concreto da parte di Einaudi a sostenere i sindacati e il partito democratico-cristiani.

117 Sono in proposito da ricordare alcune battute. Nella lettera del 18 giugno 1944,
ossia nei giorni della costituzione del governo Bonomi, Sturzo annotava, con evidente
intenzione critica nei confronti di un certo ottimismo einaudiano: «Re e Badoglio dove-
vano essere i puppets in mano al governo inglese. E triste, ma & cosi». In una successi-
va lettera del 2 luglio dello stesso anno confidava a Einaudi, senza commenti, i pas-
saggi significativi di una lettera inviatagli dal separatista siciliano, ex-popolare, Luigi
La Rosa (cfr. il testo completo in Sturzo, 1976: 254-257). Entrambe le lettere sono
consultabili in AME, TFE. Nella lettera 243 (in CA, cit.) del 6 marzo 1944 Sturzo aveva
censurato l'iniziativa separatista con queste parole: «Ho ricevuto notizie dalla Sicilia.
Mi duole assai che 1'0On. L[uigi] La Rosa (ex deputato popolare di Caltagirone) sostiene
il separatismo siciliano. Dopo 20 anni di vita isolata egli ora non € ritornato nelle file
della Democrazia Cristiana. Gli altri di Sicilia si diportano benissimon.
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a vita compiuta da Luigi Einaudi. Non esistono piu, tuttavia, nelle
carte dei due archivi finora disponibili, tracce di continuita di un
rapporto politico, se mai questo era esistito nella pienezza del termi-
ne anche nel periodo speciale di Jacksonville.

In chiusura occorre chiedersi quale significato puo esser assegna-
to a una relazione all'apparenza cosi atipica. Ancora una volta, il rife-
rimento deve andare, per analogia e per vicinanza ideale, politica,
storica e geografica, al precedente di Gobetti e Sturzo. Bartolo Gari-
glio & riuscito nei suoi studi (Cfr. Gariglio-1997:18-23) a metter a
fuoco l'essenziale di questa liaison speciale tra il massimo esponente
del cattolicesimo politico della prima meta del Novecento e una delle
anime pia vibranti e infuocate del liberalismo italiano. Da un giudizio
critico e negativo sul partito di Sturzo, riflettente quello che di norma
veniva espresso dagli ambienti liberali su un partito erroneamente
considerato come «longa manus degli ambienti vaticani», Gobetti era
passato, in virtu della comune opposizione al fascismo, alla rivaluta-
zione delle sue componenti liberali: «[...] la tolleranza, l'impostazione
della lotta politica in una societa pluralista, la laicita dello Stato, il
liberismo economico» (Ivi: 23). La collaborazione tra Sturzo e Gobetti
aveva da allora preso vigore e aveva attinto, come sottolinea De Rosa
citando ricordi dello stesso prete calatino, i vertici di un'intensa «co-
munita spirituale» (Ivi: 11). Che non poteva che poggiare sull'amore
della liberta, della democrazia, del desiderio di realizzazione degli in-
dividui nella societa, che accomunava entrambi.

In questo quadro, morale e politico, pud collocarsi anche il rappor-
to tra Sturzo e Mario Einaudi. L'opposizione al fascismo fece scattare
il meccanismo della reciproca identificazione all'epoca della cono-
scenza londinese; il senso della concretezza, cosi sviluppato in en-
trambi, predispose il terreno per una collaborazione presente e futu-
ra, finalizzata alla lotta antifascista e alla rinascita democratica in I-
talia. In Einaudi, piu giovane di Gobetti, operarono ad avvicinarlo a
Sturzo anche il sentimento di ammirazione intellettuale verso 1'esule
e i vari altri elementi psicologici accennati sopra. Tuttavia, questi non
furono tali da far superare alcune discriminanti politiche, che Ei-
naudi probabilmente mutuava dal suo bagaglio ideologico laico-
liberale di ascendenza paterna e, insieme a questo, dall'acquisizione
di valori tipici del mondo anglosassone riassunti nella scelta del si-
stema democratico dell'America di Roosevelt. Discriminanti che, so-
prattutto dal 1943 in poi, furono all'origine di alcune differenziazioni
politiche tra i due corrispondenti in relazione all'evoluzione degli e-
venti nella penisola. Distinzioni che non fecero comunque venir meno
la coscienza della fede che animava entrambi nelle virtu civili e re-
pubblicane che erano alla base dell'accordo antifascista del periodo
resistenziale e ricostruttivo della nuova Italia.
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Mario Einaudi — elaborated for each of them in the 1998 editions published
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tion on the initiatives undertaken by the anti-fascist emigrants to America
and on Sturzo’s position towards particular political matters during the
summer 1943, such as Badoglio’s government and the monarchy. The rela-
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tween the best-known exponent of Italian Political Catholicism in the first
half of the 20th century and a representative of the reforming and democratic
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BARTOLO GARIGLIO

STURZO, GOBETTI E I POPOLARI

I popolari ricordarono con affetto, simpatia i rapporti avuti con
Gobetti: come mostrano tra l’altro le lettere inviate alla moglie Ada
dopo la morte dell’antifascista torinese, recentemente edite (Gariglio
2009). Sturzo, inoltre, nelle conversazioni avute con Gabriele de Rosa
parlo di una sua «comunita spirituale» con il giovane editore torinese.
Non senza compiacimento ricordava che le sue «cose migliori» le ave-
va scritte, mentre operava «concretamente» coi volumi editi da Gobet-
ti (De Rosa 1982: 25).

Negli anni dell’esilio americano, quando condusse una serrata e
difficile battaglia presso l'opinione pubblica americana per mostrare
come il popolo italiano non potesse essere identificato col fascismo,
lo stesso Sturzo rievoco spesso con simpatia la figura del direttore
della Rivoluzione Liberale, martire dell’antifascismo.! Igino Giordani,
nelle sue memorie composte a molti anni di distanza, scrisse in ter-
mini commossi del primo incontro con lo scrittore politico torinese
avvenuto a Roma nel maggio 1924 (Giordani 19842: 74).

Gobetti ricordato come editore giovane (Frabotta 1988), come
straordinario scopritore di talenti, secondo un giudizio largamente
condiviso dalla storiografia (Ivi: 34-35), fu molto attento alle ascen-
denze culturali dei giovani popolari di cui pubblico gli scritti e alla fi-
gura che ne faceva da garante sul piano intellettuale. I rapporti con
Igino Giordani, di cui pubblicé Rivolta cattolica (Giordani 1925), un
volume che costituisce un manifesto dell’antifascismo di matrice cat-
tolica (Gariglio 2003: 69) e che ebbe un rapido, straordinario per il
tempo, successo di pubblico, furono mediati da Luigi Sturzo,? di cui
Giordani era stretto collaboratore. Il ministro Antonino Anile, che a-
veva aderito «al fascio di educazione nazionale e al gruppo di educa-
zione nazionale, firmando nel 1920» con Piero Gobetti, Vincenzo Cen-
to, Ernesto Codignola ed altri «’appello per un rinnovamento morale
della scuola contro l'accentramento e il monopolio statale» (Malgeri
1982: 17), fu il garante di Vito Galati, autore di Religione e politica
(Galati 1925), il primo importante tentativo di ricostruire la storia de-
gli anni 1919-1925, proveniente dall’area culturale cattolico-
democratica, riservando come era inevitabile, particolare attenzione
al popolarismo (Gariglio 2003: 69-74). I rapporti con Armando Caval-
li, che pubblicd sulla «Rivoluzione Liberale» ben 31 articoli, risultan-
do uno degli scrittori piu prolifici della rivista, preceduto solo da Pie-

1 Per l'interesse che Sturzo rivela per Gobetti ancora nel periodo americano cfr.
Malandrino (1998: XXI-XXII, XXVI e LXXIV).

2 Emerge sin dalla prima lettera inviata da Giordani a Gobetti il 21 maggio 1924.
Essa €& pubblicata in Gariglio (1997: 164-165).
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ro Gobetti stesso, Giovanni Ansaldo e Augusto Monti (Gervasoni
2000: 117), furono mediati da Giuseppe Donati,3 di cui il direttore
della Rivoluzione Liberale scriveva il 5 luglio 1925, a pochi giorni dal-
la partenza di quest’ultimo per l’esilio: «Donati [...] col “Popolo”, un
giornale che rompeva violentemente tutte le tradizioni del clericali-
smo moderato, che adottava sistemi politici assolutamente moderni e
spregiudicati [...], ha portato uno spirito nuovo nelle battaglie cattoli-
che, ha aperto gli occhi ai giovani, ha demolito idee e posizioni fatte,
ha abituato le reclute dell’Azione cattolica a un’atmosfera di demo-
crazia modernan.*

In questo contesto fanno eccezione Francesco Luigi Ferrari e Gui-
do Miglioli, che erano tuttavia di qualche anno piu anziani di Gior-
dani e di Galati.5 L’attenzione nei loro confronti risale ai tempi del
Domani d’Italia, rivista a cui Gobetti guardo con molto interesse. Di
Ferrari Gobetti desiderava pubblicare Una democrazia senza demo-
cratici, volume rimasto inedito e uscito solo nel 1998 a cura di Giu-
seppe Ignesti, nell’ambito dell’Opera omnia dello stesso Ferrari;® di
Miglioli promosse la stampa di Una storia e un’idea,” volume che ri-
flette le esperienze del viaggio in Russia da questi compiuto nel 1925,
in seguito alla sua partecipazione al secondo Congresso
dell'Internazionale Contadina, di cui fu vicepresidente. Ma allora co-
me noto il Soresinese era ormai uscito dal Partito popolare ed entrato
nell’area comunista.

I primi giudizi di Gobetti sul Partito popolare, apparsi su Energie
Nove, una rivista di piccolo formato e di breve durata, sono frammen-
tari e per lo pit negativi (Gariglio 2003:17-20). Essi mutano nella
maggiore delle sue riviste La Rivoluzione Liberale uscita dal febbraio
1922, sino a configurarsi come una vera e propria rivalutazione del
Ppi. Questa non investi tutto il partito, ma riguardo alcuni uomini e
alcune tendenze presenti nel suo seno. Il criterio discriminante con
cui Gobetti opero la scelta fu la accettazione, da parte degli esponenti
del movimento cattolico, di alcuni principi del liberalismo e del liberi-
smo: la tolleranza, I'impostazione della lotta politica in una societa
pluralistica, la laicita dello Stato, il liberismo economico. La parte del
Ppi che accettava questi principi, avrebbe potuto svolgere una fun-
zione liberale (termine che in Gobetti € anche sempre investito del si-
gnificato di spinta «liberante e liberatrice», scaturente da un processo

3 Per i rapporti tra Cavalli e Donati cfr. Montevecchi (1977:194-203).

4 p.g., “Il congresso popolare”, in La Rivoluzione Liberale, a. IV, n. 27, 5 luglio 1925,
110, ora in Gobetti (1960: 860).

5 Ferrari era nato nel 1889, Miglioli nel 1879, Giordani nel 1894 e Galati nel 1893.

6 Ferrari (1998). Ma sul fatto che questo volume doveva uscire nelle edizioni gobet-
tiane cfr. Gariglio (1998).

7 La pubblicazione del volume avviata da Piero Gobetti, si concluse solo dopo il suo
esilio e la sua morte avvenuta a Parigi il 15 febbraio 1926. Il libro usci, quindi, con
I'indicazione del tipografo a cui l'editore torinese aveva affidato la stampa. Cfr. Miglioli
(1926). Per il carteggio tra Gobetti e il Soresinese si rinvia a Gariglio (1997: 201-209).
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di libera lotta), nella vita pubblica italiana, in diretta contrapposizio-
ne col fascismo (Ivi: 25).

La rivalutazione del partito dei cattolici prese avvio nella primave-
ra del 1922 (Gariglio 1997: 21-22) ed ebbe tappa significativa nel
numero doppio della Rivoluzione Liberale del 2-9 luglio dello stesso
anno interamente dedicato al Ppi (Ivi: 21). L’evoluzione dei giudizi go-
bettiani risenti di influssi di Gramsci e di Salvemini (Gariglio 2003:
23-24).

Salvemini aveva seguito attentamente le vicende del movimento
cattolico italiano almeno a partire dal notevole saggio sull’Avvenire
del partito cattolico, uscito a puntate nei mesi di gennaio-marzo 1898
sulla Critica Sociale.® 11 12 marzo 1922 Salvemini pubblicava proprio
sulla Rivoluzione Liberale, “Il Partito Popolare Italiano”, il primo im-
portante articolo apparso su questo tema nella rivista gobettiana
(Salvemini 1922: 17-19). In quest’ultimo articolo egli sottolineava la
presenza nel Ppi, accanto alle tendenze clerico-moderate, di correnti
cattolico progressiste, eredita della prima democrazia cristiana, met-
tendo in rilievo la eterogeneita, ma di riflesso anche la ricchezza del
partito (tema a cui Gobetti non sara insensibile). Salvemini dava inol-
tre un certo credito alla aconfessionalita del Ppi; sottolineava infine
I'importanza della figura di Sturzo, senza attribuirgli quella vera e
propria funzione demiurgica all’interno del movimento cattolico, co-
me avrebbe fatto di li a poco lo scrittore politico torinese (Ibidem).

Piero Gobetti si occupd per la prima volta in modo diffuso di Luigi
Sturzo nel numero doppio della Rivoluzione Liberale del 2-9 luglio
1922. Qui egli era definito un «concretista», un «problemista».?® Sono
caratteri che lo scrittore politico torinese attribuiva al suo «maestro
Salvemini», e a cui intendeva rifarsi egli stesso (D’Orsi 2000: 59). Il
gusto sturziano per la soluzione dei problemi concreti, al di fuori del-
le astratte ideologie, gli aveva permesso — a suo giudizio - di inserirsi
nella politica italiana su posizioni che erano riformistiche, ma che
superavano i principali limiti del riformismo giolittiano e turatiano.
Questi per Gobetti erano essenzialmente due: in primo luogo la dise-
ducazione del proletariato, particolarmente operaio, attraverso la
concessione di privilegi e favori che non aveva conquistato con azione
diretta, che ne corrompevano lo spirito di lotta e lo avviavano verso
forme di parassitismo e di utilitarismo;1° in secondo luogo la manca-
ta soluzione della estraneita del popolo al governo: deludendo, infatti,
le attese della politica di privilegio giolittiana, il proletariato conti-
nuava a rimanere «in perenne atteggiamento anarchico di fronte
all’organizzazione sociale», e «a eterne concessioni facevano eco eter-

8 Lo si trova ora in Salvemini (1969: 3-46).

9 P.G., “Problemismo popolare”, in La Rivoluzione Liberale, 1, 2-9 luglio 1922, n. 20-
21, 77, ora in Gobetti (1960: 388-89).

10 Cfr. P. Gobetti, “Manifesto”, in La Rivoluzione Liberale, 1, 12 febbraio 1922, n. 1,
p- 25, ora in Gobetti (1960: 236).
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ne richieste».l! Sturzo, invece, era riuscito a superare questa duplice
manchevolezza: infatti non si era rivolto alle masse per stuzzicarne
gli spiriti utilitaristici, ma aveva lavorato «a fare che il popolo credes-
se alla politica attraverso una pregiudiziale morale»; inoltre aveva po-
tuto far partecipare le classi subalterne alla vita politica «perché agi-
tava la bandiera del riformismo messianicamente e con lillusione re-
ligiosa faceva partecipare le masse al processo della laicita» (Ivi: 388).
Per questo aspetto Sturzo era il «messianico del riformismo». Ma Go-
betti si avvedeva — e cido € ancora piu importante — che 1’azione di
Sturzo aveva riflessi pure in ambito religioso, dove esercitava una
funzione riformatrice. Lo definiva percid «riformista del messianismo»
(Ivi: 385-86). Allo scrittore politico torinese, come a Gramsci e a Sal-
vemini, non sfuggivano quindi gli elementi di novita che colla sua a-
zione politica Sturzo introduceva anche sul piano religioso. Gobetti
concludeva l’articolo del luglio 1922 a questi dedicato, scrivendo: «A
guardare le conseguenze delle sue azioni, Sturzo non parrebbe molto
lontano dalla scomunica: ed anche se egli si fermera non si ferme-
ranno le conseguenze. Ma la cosa € assai piu interessante perché
Sturzo non si fermera» (Ivi: 387). Il che dimostra la stima ormai ma-
turata dal direttore della «Rivoluzione Liberale» nei confronti
dell'uomo politico di Caltagirone.

Gobetti ebbe modo di conoscere personalmente il segretario del
Ppi a Torino il 20 dicembre 1922. Si tratta di una data significativa
nella biografia sturziana. Questi si era recato nel capoluogo piemon-
tese per tenervi il primo importante discorso pubblico dopo la marcia
su Roma (Piva-Malgeri 1972). In quei mesi stava operando per disin-
cagliare il partito dalla collaborazione al governo Mussolini, decisa
nell’ottobre dal direttorio del gruppo parlamentare popolare contro la
sua volonta (Malgeri 1993:145 e ss.). Si tratta di un discorso teso, vi-
brante. Sturzo rivendica il significato storico del popolarismo, e com-
batte con vigore la tesi di quanti, anche a Torino, ne consideravano
ormai chiusa l’esperienza e ne auspicavano il confluire in un blocco
d’ordine antisovversivo, egemonizzato dai fascisti.!2

I 20 dicembre Sturzo parld in un clima del tutto particolare, al
termine dei cosiddetti «fatti di Torino». Il 18 dicembre la violenza fa-
scista si era scatenata sulla citta. C’erano stati 11 morti e 30 feriti
accertati,’3 uomini di sinistra in prevalenza, ma anche apolitici e
semplici cittadini. Era stata data alle fiamme la sede dell’Ordine Nuo-
vo e per la seconda volta in poco piu di un mese la Camera del Lavo-

11 P. Gobetti, “Don Sturzo”, in La Rivoluzione Liberale, 1, 2-9 luglio 1922, n. 20-21,
76, ora in Gobetti (1960: 385).

12 Si veda De Rosa (19692:197 e ss.). Per le varie tendenze presenti nel PPI a Torino
in quel periodo di tempo cfr. Gariglio (1976: 30-33).

13 Cosli nella versione fornita dalle autorita governative. Negli ambienti antifascisti
si sostenne che tale cifra era di gran lunga inferiore alla realta. «L’Ordine Nuovo» valu-
to gli antifascisti assassinati nel numero di 50. Cfr. De Felice (1963: 71); Mana (1998:
145-48).
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ro. Al termine della spedizione fascista si contavano nella citta e nelle
immediate vicinanze una sessantina di locali “sovversivi” distrutti o
incendiati (De Felice 1963: 61). L’ala piu intransigente del fascismo
aveva mirato a «farla finita» cogli uomini e le organizzazioni della si-
nistra socialista, comunista, anarchica, ma anche ad offrire un e-
sempio agli antifascisti pit moderati (Ivi: 65). Gobetti, che fu molto
colpito dal discorso di Sturzo, gli offri di collaborare alle proprie ini-
ziative editoriali (Gariglio 2003: 38).

L’invito espresso verbalmente veniva rinnovato per lettera il 26 a-
prile 1923, dopo il Congresso torinese del Ppi, che Gobetti aveva se-
guito — scrive — «con animo di liberale, molto cordialmente», senza pe-
ré incontrare il segretario del partito, che «vedeva preso in tante cose»
(Gariglio 1997: 231-232).

Tale collaborazione inizio solo piu tardi, dopo le forzate dimissioni
di Sturzo dalla segreteria del Partito popolare, quando questi, che
continuava a far parte delle direzione e che certo poteva influire sulla
vita del partito, cominciava a riflettere sulla sua esperienza in seno al
popolarismo. A fine ottobre 1923 egli proponeva a Gobetti la pubbli-
cazione di quello che sarebbe risultato essere Popolarismo e fascismo
(Gariglio 2003:38-40). In questo volumi Sturzo sosteneva la incompa-
tibilita politica e morale tra il proprio partito e quello delle camicie
nere. Ad esso seguirono altri due libri. Il primo di essi, Pensiero anti-
fascista, venne preparato nelle sue linee essenziali da Luigi Sturzo
prima della sua partenza per l’esilio il 25 ottobre 1924 ed usci con
molte difficolta e dopo varie traversie nel marzo 1925 (Ivi: 40-43). 1l
secondo, La liberta in Italia, presentava il testo di un’ampia conferen-
za, tenuta a Parigi, il 30 dello stesso mese su iniziativa del Comité
National d’Etudes Sociales et Politiques, dal titolo Il problema della
liberta e la crisi italiana. Si tratta, come ha osservato Gabriele De Ro-
sa, del «piu importante discorso politico» pronunciato da Sturzo negli
anni dell’esilio.1* In questo testo egli affrontava temi poi sviluppati
piu ampiamente nella sua produzione successiva, in particolare in
Italy and Fascism. Su di esso desidero qui soffermarmi un poco piu
ampiamente.

Ne La liberta in Italia Sturzo individuava le origini del fascismo nel
trasformismo e nel protezionismo. Ma la sua critica investiva appieno
anche il Risorgimento, il cui limite principale, a suo giudizio, fu costi-
tuito dal carattere elitario e percio strutturalmente conservatore delle
classi dirigenti che lo avevano guidato (Traniello 19982: 147).

Anche se in questo scritto Sturzo non perveniva alla tesi del fasci-
smo come «rivelazione» presente in Fortunato, in Gobetti e piu tardi
in Rosselli (Gariglio 2003: 95), certo ci giungeva assai vicino. Va no-
tato che, per altro, la critica al trasformismo e al protezionismo fu

14 Cfr. De Rosa (1977: 275 e 277-282). Su questo discorso cfr. pure Piva-Malgeri
(1972: 296 e ss.). Per il clima in cui esso venne tenuto si veda Fanello Marcucci (20052:
163-164).
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una costante della riflessione sturziana, sin dalla esperienza demo-
cratico-cristiana e dallimpegno di meridionalista (De Rosa 1972: 11-
32).

Sturzo combatteva, inoltre, la tesi diffusa in Italia, ma soprattutto
all’estero (ed € cio che piu lo preoccupava), secondo la quale il fasci-
smo non era che la risposta alle violenze socialiste e che avrebbe con-
tribuito a schiacciare le sinistre nella fase conclusiva del «biennio
rosso», cioé durante l'occupazione delle fabbriche del settembre
1920, «episodio, che commosse la opinione pubblica europea». «Lo
strano si & — osservava Sturzo — che all’estero si attribuisce a Musso-
lini il merito di aver saputo superare» questa «fase di lotta economica:
niente di meno esatto; Mussolini fu favorevole alla occupazione delle
fabbriche; egli era ancora in quel tempo il vecchio socialista, e verso
la piu pura demagogia era orientato; la sua era demagogia con
l'aggettivo “nazionale”, mentre quella socialista era demagogia con
l'aggettivo “internazionale” (Sturzo 1925b: 16). L'esule sembrava qui
adombrare la tesi, poi resa celebre da Angelo Tasca nel 1938, del fa-
scismo come «controrivoluzione postuma e preventiva».1> Essa € ora
fortemente contrastata dalla storiografia revisionista, di cui costitui-
sce per certi aspetti I'antitesi. L’ex segretario politico del PPI, rivendi-
cava piuttosto al proprio partito il merito di essersi opposto al socia-
lismo ultra-potente e violento del «biennio rosso» e dell’occupazione
delle fabbriche, entrando anche in contrasto con Giolitti, col quale
pur collaborava a livello di governo (Sturzo 1925b: 15-16).

Ne La liberta in Italia Sturzo poneva sullo stesso piano bolscevi-
smo russo e il fascismo italiano, come forme di «reazione» e di «asso-
lutismo». E una tesi che sara condivisa da Maritain (De Felice 1969:
82) e resa celebre dagli studiosi del «totalitarismo» da Hannah Arendt
a Carl J. Friedrich, a Zbigniew K. Brzezinskj,'® con ben altra ricchez-
za di argomentazioni, rispetto a Sturzo che si poneva nelle fasi inizia-
li di sv